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m After Virtue, Maclntyre observa que o projeto mo-

derno de justificagdo da moralidade fracassou e que
tal fracasso da modernidade se deve, principalmente, ao
fato de a justificacdo das virtudes depender de uma prévia
justificagcao de regras e principios. Para ele, é necessdrio
inverter este procedimento, colocando as virtudes em pri-
meiro lugar a fim de compreender a fungdo e a autoridade
das regras, como fazia a Etica antiga, particularmente, a
de Aristoteles. Nao se trata, todavia, de interpretar o livro
de MaclIntyre como defesa de uma moralidade de virtudes
em contraposi¢do a moralidade das regras, pois ele pro-
prio adverte que, qualquer moralidade baseada em virtu-
des, sempre exige uma moralidade de leis.




' A expressdo “concepgdo legal
da ética” € de Anscombe. Ver
ANSCOMBE, G.E.M. Modern
Moral Philosophy. In.: Collec-
ted Philosophical Papers,
Minneapolis: University of
Minnesota Press, 1981. p. 30.

? KANT, 1. Grudlegung zur
Metaphysik der Sitten. In.:
Werkausgabe (Band VII).
Frankfurt am Main: Suhrkamp,
1985. p. 18 (BA, 1, 2).

3 AVINERI, S. & DE-SHALIT,
A. (ed) Communitarianism and
Individualism. New York:
Oxford University Press, 1992.
pags. I-11.
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Introducao

A Etica Moderna tem sido considerada uma ética legal.!
Kant, por exemplo, tentou mostrar que as virtudes ndo podem ser
considerados boas sem limitagdo e que somente uma boa vontade
que age por respeito a leis prdticas é incondicionalmente boa.
Segundo Kant, talentos do espirito (p. ex., discernimento) quali-
dades de temperamento (p. ex., coragem), dons da fortuna (p. ex.,
honra) nao sdo virtudes, mas vicios, se ndo existir uma boa von-
tade agmdo a partir de regras legitimadas pelo Imperativo Catego-
rico.2 E justamente contra esta inversio da Etica Antiga que se
voltam Maclntyre e outros filésofos morais contemporéaneos.

O comunitarismo — representado sobretudo por Maclntyre,
mas também por Sandel e Taylor® — apresenta vdrias criticas aos
assim chamados modelos deontoldgicos da ética, isto é, as éticas
universais e formalistas que procuram estabelecer regras do dever
que, uma vez fundamentadas, devem ser incondicionalmente se-
guidas como, por exemplo, a ética kantiana, a ética discursiva de
Apel e Habermas e a teoria da justica de Rawls. Uma primeira
critica € que toda ética formal e universalista tem a tendéncia de
partir de um sujeito monoldgico, isto é, de uma concepgdo
atomista de individuo que independente e isoladamente estabelece
as normas morais de agdo. Os comunitaristas argumentam que
esta premissa metodoldgica — do individuo racional que escolhe
livremente — € falsa e que o tnico modo de compreender o com-
portamento humano € referir os individuos ao seu contexto social,
cultural e histérico. Existe, enfim um ethos que é anterior ao
irdividuo e que determina suas escolhas. Outra critica é que todas
as éticas formalistas e universalistas cometem “faldcia abstrativa”,
isto é, reduzem a vida moral aos principios de justi¢a ou ao ponto
de vista moral — regras — levando a conseqiiéncias ndo satisfaté-
rias como, por exemplo, o esquecimento de questdes praticas. Em
outros termos, ndo consideram a questdo central da ética “qual a
melhor forma de viver para ser feliz?”. Reduzem, enfim, a ética
a justificacdo de regras e esquecem das condi¢des da Boa Vida.
Uma terceira critica € que a “faldcia abstrativa” separa os proble-
mas de justificagdo da moralidade dos problemas de Etica Aplica-
da e que estes sdo mais urgentes: problemas de Bioética, de Etica
e Ecologia, etc.. E por causa destas criticas que os comunitaristas
buscam em Aristételes os elementos para a compreensdo da vida
moral individual e social.

1 Depois da virtude
1.1 A situagdo atual da linguagem da moral

A hipétese inicial de Maclntyre é que a linguagem moral
estd, hoje, em desordem. O que possuimos sdo fragmentos de um
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¢ E relevante observar que a hipé-
tese inicial de Maclntyre, apesar
de depender de pressupostos
histéricos que estdo ausentes
nas Investiga¢ioes Filosdficas,
coincide com a observagio de
Wittgenstein, a saber, que os
conceitos €ticos sao difusos.
(Cf. WITTGENSTEIN, L. Philo-
sophische Untersuchungen. In.:
Werkausgabe (Band I) Frank-
furt am Main: Suhrkamp, 1989.
p. 283).

5 Maclntyre cria um experimento
de pensamento para esclarecer
esta hipétese inicial. Imagine-
mos um movimento politico
chamado Nenhum Saber que,
responsabilizando as ciéncias
naturais pelo desastre ecolégi-
co, chega ao poder e destréi la-
boratdrios, queima livros e ma-
ta cientistas. Depois de algum
tempo, uma reagdo contra este
movimento retoma o poder e
restabelece a ciéncia de modo
fragmentado: usam-se expres-
sbes como “neutrino”, “peso
atdmico”, etc., mas sem o
contexto que lhes dava signifi-
cado. Ndo se compreende, en-
fim, o que eram as ciéncias.
Esta € a situagdo da linguagem
da moral. (Cf. MACINTYRE,
A., After Virtue. London:
Duckworth, 1985, p. 1).

¢ A tradugdo da expressdo After
Virtue que primeiro ocorre €
esta: “depois da virtude”. To-
davia, parece ser plausivel,
também, traduzi-la por: “pro-
curando a virtude”. O termo
after seria usado, assim, como
em expressoes do tipo “To go
after something”. Esta forma
de traduzir manteria a idéia
central do livro de Maclntyre, a
saber, que, dado o fracasso do
projeto moderno de justifica-
¢do da moralidade baseado em
regras, € necessdrio inverter
este projeto e procurar a justifi-
cagdo da moralidade primeira-
mente nas virtudes para com-
preender a fungio das regras.
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esquema conceitual: termos aos quais faltam os contextos de uso
de onde derivavam seu significado. Possuimos, apenas, simula-
cros da moral.* Continuamos a usar muitas expressdes com sig-
nificado moral, mas perdemos a compreensao tanto tedrica quanto
pratica de moralidade. A Filosofia da Moral, também, encontra-se
nesta Torre de Babel.> Esta hipotese pode parecer implausivel,
mas isto é prova de sua veracidade, segundo o autor de After
Virtue,® pois estamos numa tal situagdo que ndo reconhecemos a
linguagem moral. Se a hipdtese fosse plausivel, seria falsa.” Para
Maclntyre, nem a Filosofia Analitica nem a Fenomenologia po-
dem restabelecer uma compreensdo da linguagem moral.®

Esta caracterizagao da linguagem moral contemporianea
pode ser mostrada, pois o discurso moral é usado para expressar
desacordos em problemas de Etica Aplicada como, por exemplo,
no conceito de justica. Consideremos a seguinte situagdo onde se
mostra o desacordo entre diferentes concepgdes de justica. “A”
tem um pequeno comércio e lutando consegue comprar uma pe-
quena casa, enviar seus filhos a Universidade e pagar um seguro
médico a seus pais. Um novo aumento de impostos ameaga seus
projetos e parece-lhe injusto. Segundo seu ponto de vista, tem
direito ao que ganhou e ninguém tem o direito de levar aquilo que
legitimamente possui. Vota em candidatos que defendem sua pro-
priedade, seus projetos e seu conceito de justica. “B”, sendo um
profissional liberal que herdou certo bem-estar, estd impressiona-
do com a desigualdade na distribui¢ao das riquezas. Estd mais
impressionado ainda com a incapacidade dos pobres de superarem
sua condi¢do. Considera injustas estas desigualdades e justo um
aumento de impostos para redistribuir a riqueza. Vota em candi-
datos que defendem um sistema fiscal redistribuitivo e seu concei-
to de justiga. Este desacordo em relagdo a um problema de ética
aplicada é andlogo ao desacordo que existe entre os filésofos a
respeito do conceito de justica. A posicao do individuo “A” é
representada por Nozick® em Anarquia, Estado e Utopia € a po-
si¢do do individuo “B” é defendida filosoficamente por Rawls!®
em Uma teoria da justica. Como veremos, Maclntyre ndo concor-
da nem com um nem com outro conceito de justi¢a. As principais
caracteristicas do desacordo sdo: a) a incomensurabilidade
conceitual das argumentagdes rivais: cada argumento € valido
logicamente, mas as premissas de cada um sdo irreconcilidveis; b)
cada argumento ndo pode sendo apresentar-se como se O agente
moral fosse racional e impessoal e isto conduz a uma situagdo
paradoxal, pois pretende-se possuir critérios racionais para defen-
der o ponto de vista de cada argumento; c) as argumentagdes
pertencem a tradigdes morais diferentes com origens histdricas
variadas. Em Justica de Quem? Qual Racionalidade? Maclntyre
cita'' as seguintes tradi¢des: 1) a visdo aristotélica e tomista de
justiga; 2) a visdo agostiniana; 3) o calvinismo e a versio renas-
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Se mantivermos a tradugao
“depois da virtude”, hd, certa-
mente, uma boa dose de ironia
no titulo da obra de Maclintyre:
depois da virtude, isto €, na
modernidade, o que se produ-
ziu foi uma justificagao desti-
nada necessariamente ao fra-
casso. Seja como for, as duas
tradugdes fazem sentido, o que
mostra a ambigiiidade do titulo
da obra.

7 MACINTYRE, A. After Virtue.

E interessante observar que tan-
to na Fenomenologia quanto na
Filosofia Analitica ja se insistiu
numa reabilitagdo das virtudes.
Na Fenomenologia ela foi feita
por Max Scheller e também por
Gadamer e seus discipulos, es-
pecialmente, Riedel. Na Filo-
sofia Analitica pode-se citar
Anscombe, Bernard Williams,
Frankena, Wright, Foot, Geach,
cntre outros.
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centista de Aristételes; 4) o liberalismo moderno; 5) a tradicao
judaica; 6) a tradicao prussiana (Kant, Fichte e Hegel); 7) o pen-
samento islamico; 8) as tradigdes orientais da India e da China. A
situagdo da linguagem da moral atual é, portanto, a de uma plu-
ralidade de visdes opostas e incompativeis de justica. A teoria
filosofica que personifica a situacao atual é o Emotivismo, susten-
tando que toda moral estd fundada em discussdes valorativas irre-
concilidveis.

1.2 As pretensdes do Emotivismo

Em After Virtue, MacIntyre pretende demonstrar que se vive,
hoje, numa cultura e numa Filosofia da Moral emotivista. As pra-
ticas cotidianas sao emotivistas e mesmo na Filosofia, por exemplo,
na Filosofia Analitica, a diversidade de posturas positivas, que sao
irreconcilidveis entre si apesar do esforco comum para refutar o
Emotivismo, acaba dando razao ao préprio Emotivismo. A analise
da linguagem moral feita a partir do Emotivismo, que se pretende
uma meta-ética, mostra que os juizos de valor e, mais especifica-
mente, 0s juizos morais nao sao mais do que expressoes de prefe-
réncia, de atitudes ou de sentimentos. Um consenso moral nao pode
ser assegurado por nenhum método racional e se ele existir é por-
que produz certos efeitos ndo racionais nas emogdes ou atitudes. O
Emotivismo € uma teoria que pretende dar conta de todos os juizos
de valor e se ele estiver certo, entao todos os desacordos morais sao
realmente intermindveis. Stevenson, por exemplo, sustenta que o
juizo moral “X € bom” significa “eu aprovo isto, faga vocé o mesmo”.

Para Maclntyre, a cultura moral contemporanea é fundamen-
talmente emotivista e a Filosofia da Moral é reflexo desta situagao,
pois além da andlise conceitual a Filosofia pressupde sempre uma
Sociologia. A razao que o autor de Affer Virtue apresenta para susten-
tar esta posi¢ao € que o agente moral deve ser compreendido com suas
razOes, motivos, intengdes e agdes inseridas num contexto social.

Qual ¢, segundo Maclntyre, o conteddo moral do Emotivis-
mo? Ele é caracterizado por duas propriedades fundamentais. Em
primeiro lugar, por nao fazer uma auténtica distin¢ao entre relagoes
sociais manipuladoras e nao manipuladoras. No mundo social do
Emotivismo nao hd personalidades, isto é, agentes morais cujo
papel social e cardter pessoal estejam fundidos. Ao contrario, o eu
emotivista nado pode ser identificado com nenhuma atividade ou
ponto de vista moral, pois nao hé critérios racionais para estabelecé-
los. Ser agente moral, para o Emotivismo, € ser capaz de sair de
todas as situagdoes em que o eu estd comprometido, de fazer juizos
desde um ponto de vista puramente universal e abstrato. Exemplo
de um eu emotivista é, para Maclntyre, o burocrata tal como Weber
o descreve. Este eu é nada: ndo tem identidade social. E um fantas-
ma. Em segundo lugar, o conteido do Emotivismo estd caracteriza-
do pela caréncia de qualquer critério tltimo de decisdo sobre ques-
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tdes morais, pois os proprios principios sdo expressdes de atitudes,
de preferéncias e de escolhas. Ndo se pode fazer uma histéria uni-
versal das transi¢des de um estado de compromisso moral a outro.
A conseqiiéncia disso é que os conflitos morais sdo expressdes da
arbitrariedade e da contingéncia.

Feita a caracterizagdo de situagdo atual da linguagem moral
como emotivista, MacIntyre apresenta algumas criticas a esta forma
de analisar a moralidade. A primeira delas é que o Emotivismo,
enquanto teoria do significado, falha pelas seguintes razdes: a)
procurando elucidar o significado de certas proposi¢des por refe-
réncia a sua fungdo, o Emotivismo cai num circulo vicioso ao nio
identificar os sentimentos ou atitudes em questao; b) o Emotivismo
confunde duas classes de proposi¢oes que sao distintas, a saber, as
expressoes de preferéncia e as valorativas (morais); ¢) o Emotivis-
mo reduz, inadequadamente, o significado ao uso. Uma segunda
critica é que o Emotivismo ndo é uma teoria de alcance universal,
mas provém de determinadas condig¢des histdricas: foi uma resposta
ao Intuicionismo de Moore. A terceira critica € esta: quanto mais
verdadeiro é o Emotivismo, mais fragmentada deve ser considerada
a linguagem moral e, portanto, ndo se pode pretender ter uma com-
preensdo de todos os juizos morais muito menos analisi-los em
termos de preferéncias objetivas. Uma dltima critica apresentada
por Maclntyre tem a seguinte implicagdo: se temos motivos para
admitir o Emotivismo, devemos abandonar a linguagem moral her-
dada da tradigao.

A pergunta que o autor de After Virtue faz, agora, € esta:
como a moral contemporinea caiu em tal desordem conceitual re-
presentada pelo Emotivismo? A resposta apresentada € esta: a frag-
mentagdo da linguagem moral, tanto na Filosofia quanto na praxis
cotidiana, possui a mesma causa, a saber, o fracasso de projeto
iluminista de fundamentagdo da moralidade.

1.3 As razées do fracasso do lluminismo
e suas conseqiiéncias

Para Maclntyre, entre 1630 e 1850, na Europa, a moralidade
converteu-se no nome de uma esfera peculiar onde as regras de
conduta nao eram nem teoldgicas, nem legais, nem artisticas. Neste
periodo, procurou-se uma justificacdo independente para estas re-
gras. Para o autor de After Virtue é o fracasso desse projeto que
proporciona o pano de fundo histérico que conduz a fragmentagéo
da linguagem moral.

Durante o periodo citado acima, Hume relega a moral as
paixOes porque suas argumentacdes excluem a possibilidade de
fundamenta-la na razdo. Kant fundamenta na razdo porque suas
argumentagdes excluiram a possibilidade de fundamentd-la nas
paixdes. Kierkegaard exclui tanto razdo quanto paixdo compreen-
dendo a moralidade a partir de uma escolha Gltima, isto é, de um
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ato de fé. Mas nado ¢ apenas porque esses filosofos, que apesar do
cristianismo compartilhado apresentam justificacdes da moralidade
incompativeis e excludentes, fracassaram ao tentar justificar a mo-
ralidade que o projeto iluminista implodiu. Qualquer projeto que
pretendesse construir argumentagdes vdlidas que iam da natureza
humana a autoridade das regras estava condenado ao fracasso.

Este projeto estava destinado necessariamente ao fracasso
porque desde o Século XII funcionou na Europa um esquema ba-
sico cuja estrutura é a que Aristoteles ja tinha analisado na Etica
Nicomachea e que se rompeu no inicio da modemidade. O esquema
era triplice:!?

a) o homem-tal-como-€é: sua natureza em estado nao educado;

b) a natureza-humana-tal-como-poderia-ser-se-realizasse-
seu-rélos (fim);

c) os preceitos de uma ética racional capaz de fazer o ser
humano passar de sua natureza no estado bruto para a realizagdo
de seu télos.

Todavia, com a rejei¢@o das teologias protestante e catdlica
e com a rejeicao cientifica e filoséfica do aristotelismo, eliminou-
se a no¢do do homem-tal-como-poderia-ser-se-realizasse-seu-t€£os.
Tem-se, entdo, por um lado, um conjunto de mandatos privado de
seu contexto teleolégico e, por outro, uma visdo inadequada da
natureza humana. Por isso, os fildsofos do século XVIII trabalha-
vam, segundo Maclntyre, num projeto destinado ao fracasso.

As conseqiiéncias desse fracasso sdo as seguintes. Em pri-
meiro lugar, a dicotomizacao entre fatos e valores. Nao é possivel
inferir dever-ser de ser, isto é, ndao hd conexdo entre preceitos da
moral e natureza humana. Outra conseqiiéncia é, para Maclntyre,
o cardter paradoxal da experiéncia moral contemporanea: cada um
estd acostumado a ver a si mesmo como agente moral autdnomo,
mas cada um submete-se a modos praticos, estéticos e burocrati-
cos que pressupdem a manipulagdo dos demais agentes humanos.
A incoeréncia destas atitudes e destas experiéncias é conseqiién-
cia do incoerente esquema conceitual herdado. A terceira conse-
qiiéncia, apontada pelo autor de After Virtue, como resultado do
fracasso do Iluminismo, é o Emotivismo como expressao cultural
e Filosofia da Moral.

O progndstico apresentado por MacIntyre para a superagao
da fragmentacdo da linguagem moral e para restituir a racio-
nalidade e a inteligibilidade as atitudes e compromissos morais ¢é
a reabilitagdo da tradi¢do aristotélica.'?

1.4 O prognéstico de Maclntyre:
a reabilitagcao da tradi¢ao aristotélica.

Para Maclntyre, o Iluminismo errou ao rechagar Aristételes,
pois sua Filosofia Pritica ndo é somente uma doutrina ética que se
legitimou em diversos contextos histricos — grego, islamico, judai-
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co, cristdo, etc. — mas é o mais potente dos modos pré-modernos de
pensamento moral. Aristételes estabelece, portanto, um novo ponto
de partida para a sua investigacio ndao apenas por causa de seus
textos chaves, mas porque é fonte para a formagao de uma tradi¢io
completa de pensamento. Maclntyre chama esta tradi¢do de visdo
classica do homem.

Sabe-se que, para Aristoteles, cada atividade, cada investiga-
¢do, cada escolha apontam para algo bom e que o bem supremo
para o homem é a eudaimonia (felicidade) dada pelo conjunto de
agdes que sdo fins-em-si mesmas.'* As virtudes sdo as qualidades
cuja posse fardo o individuo possuir eudaimonia e cuja falta frus-
trard seu movimento para esse télos. As virtudes sdo disposi¢des
ndo apenas para atuar de maneira peculiar, mas também para sentir
de maneira particular. Nao é apenas um sentimento correto, mas
uma capacidade de bem ajuizar, de saber o que € correto, no lugar
correto, no momento correto e da forma correta. O exercicio de tal
juizo ndo é uma aplicagdo rotineira de normas e isto, para
Maclntyre, espanta o leitor modemo, pois as normas sio menciona-
das em uma ou outra passagem da Erica Nicomachea. Aristételes
sustenta que a parte da moral que € obedi€ncia a normas é obedi-
éncia a leis proclamadas pela Cidade-Estado. Tais leis prescrevem
ou proibem certos tipos de agdes e tais agdes estdo entre as que um
homem virtuoso poderia ou ndo realizar. O que ele diz sobre a
justica natural e universal é que ela proibe absolutamente certo ato,
mas os castigos que se impdem variam de cidade a cidade. E im-
portante salientar que para Aristdteles as virtudes encontram seu
lugar na polis (Cidade-Estado), que o ser humano é, por natureza,
um animal politico. Aristdteles também diz que, apesar de haver
justica natural, tudo na justica é suscetivel de variacdo, seja material
seja convencional. Em outros termos, os seres humanos variam nas
suas formulagdes das regras de justica de modo que ndo hd nenhu-
ma formulag@o de alguma dessas regras que seja universal — exceto
entre os deuses.'”

Esta observagdo nos sugere um modo de elucidar a relagdo
entre leis e virtudes. Saber como aplicar a lei, para Maclntyre,
somente é possivel para quem possui a virtude da justiga. Ser justo
€ dar a cada um o que ele merece. Os supostos sociais para que a
virtude flores¢a numa comunidade sdo: que haja critérios racionais
de mérito e que exista acordo socialmente estabelecido sobre quais
sdo esses critérios. Grande parte do estabelecimento de bens ou
castigos de acordo com os méritos estd governada por regras, mas
ndo estd claro como aplicar a lei nem tampouco o que a justiga
exige. Deve-se agir nesses casos, segundo Aristoteles, de acordo
com a reta razdo. Dai a importincia da phronesis (prudéncia, sabe-
doria prética), virtude central que, a0 mesmo tempo que pressupde
certas virtudes, por exemplo, a temperanca, é condi¢do para outras
virtudes, pois estabelece 0 meio-termo, meta-ético que permite sa-
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Macintyre procura resolver os
problemas da “biologia metafi-
sica”, do contexto da Cidade-
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Quanto ao conceito “narrative”
conferir pags. 208-220. Final-
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ber quando uma agdo € virtuosa ou nao. Uma agdo virtuosa € aquela
que possui dois extremos e ambos s30 vicios: um excesso € uma
falta. Um ato corajoso € um ato que estd entre um ato covarde e um
ato temerdrio. Portanto, o critério aristotélico é que de um meio-
termo hd um excesso e uma falta € ndo que uma agao virtuosa € um
meio-termo entre um excesso e uma falta. Mas qual é, afinal, a
defini¢do aristotélica de virtude? Segundo Aristételes, virtude “é
uma disposigcao de cardter relacionada com uma escolha delibera-
da e consiste num justo-termo relativo a nés que é determinado por
um principio racional proprio do homem dotado de sabedoria
pradtica.”'%

A reabilitagdo desta tradi¢do cldssica confronta-se, segundo
Maclntyre, com trés problemas: a) pode-se manter a estrutura tele-
olégica da FEtica aristotélica rejeitando sua biologia metafisica? b)
se grande parte da interpretag@o das virtudes pressupde o contexto
desaparecido das relagdes sociais da Cidade-Estado, como sustentar
que o aristotelismo tenha presen¢a moral num mundo onde ji ndo
existem Cidades-Estado? c) em terceiro lugar, estdo os problemas
derivados do fato de Aristételes ter herdado a crenga platdnica na
unidade e harmonia do espirito individual e da Cidade-Estado, as-
sim como a consideragdo que o conflito deve ser evitado. E claro
que estes problemas, se admitirem solugd@o, levardo niao apenas a
pura e simples reabilitacdo de uma tradi¢do, mas a uma transforma-
¢do desta tradigdo. As questdes acima citadas somente podem ser
respondidas se outra puder ser resolvida. A questdo central, para
Maclntyre é, portanto, esta: podemos ou nao construir um conceito
unitario e central das virtudes juntamente com um conceito unitario
da vida humana? Sua resposta € afirmativa. H4, todavia, que se
fazer algumas transformagOes da ética aristotélica: a) a primeira
exige como pano de fundo a descri¢dao do conceito practice (prati-
ca, habito, costume); b) a segunda, uma descri¢do do que é carac-
terizado como narrative order (ordem narrativa, histéria) de uma
vida humana dnica; c) finalmente, uma descrigdo mais completa do
que constitui uma tradigdo moral. E a partir destes elementos que
Maclntyre pretende transformar a tradicdo aristotélica para
reabilitatd-la.'”

1.5 A transformagdo da Etica aristotélica

Maclntyre entende por prdtica uma forma coerente e com-
plexa de atividade humana cooperativa, estabelecida socialmente,
mediante a qual se realizam os bens inerentes a mesma enquanto se
tenta atingir os modelos de exceléncia que sdo apropriados a essa
forma de atividade. O conjunto de préticas é amplo: as artes; as
ciéncias; os jogos; a politica. Toda prética inclui, além de bens,
modelos de exceléncia e obediéncia a regras. O conceito prdtica
permite a Maclntyre formular uma defini¢@o proviséria de virtude:
“é uma qualidade humana adquirida, cuja posse e exercicio tende
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a fazer-nos capazes de alcancar aqueles bens que sdo internos as
prdticas e cuja caréncia nos impede efetivamente de atingir qual-
quer destes bens.”'8

A tentativa de dar unidade a vida humana como um todo
encontra alguns obstdculos: um social, a saber, a fragmentagao da
vida humana em segmentos: o trabalho e o dcio; a vida privada e
a publica, etc.. Outro obstaculo é a tendéncia de pensar atomistica-
mente a a¢cdo humana. Contudo, apesar destes obstaculos, a inteli-
gibilidade de uma agdo s6 € possivel no contexto de uma narrativa
historica, pois, segundo Maclntyre, sonhamos narrativamente, es-
peramos, desesperamos, cremos, descremos, planejamos, critica-
mos, construimos, apreendemos, odiamos narrativamente. Nao so-
mos apenas atores, mas também autores de narrativas. Estas narra-
tivas exibem a agdo com um certo caréter teleoldgico. Ainda segun-
do Maclntyre, vivemos nossas vidas, individualmente e em nossas
relagdes com os demais, a luz de certos conceitos de futuro possivel
compartilhado, um futuro no qual algumas coisas parecem possi-
veis e outras nd3o. Nao hé presente que nio esteja informado por
alguma imagem do futuro e este sempre se apresenta em forma de
um télos ou de uma multiplicidade de fins ou metas para o qual
avangamos ou fracassamos em avangar. A narrativa € o que da
unidade a vida humana e cria a identidade pessoal. Além disso,
contar histérias € parte importante para educarmo-nos nas virtudes.

O conceito de narrativa permite redefinir as virtudes situan-
do-as nao apenas nas praticas, mas com relacao a Boa Vida para o
homem:

Virtudes sdo aquelas disposi¢cées que ndo so-
mente mantém as prdticas e nos permitem alcangar os
bens internos as prdticas, mas que nos sustentam tam-
bém no tipo permanente de busca do bem, ajudando-
nos a vencer os riscos, perigos, tentagoes e distragoes
que encontramos e fornecendo-nos crescente auto-
conhecimento e crescente conhecimento do bem."

Esta redefinicdo do conceito de virtude em Maclntyre pos-
sibilita esclarecer o terceiro trago da tradi¢do cldssica que ele pre-
tende transformar para responder as questdes levantadas a respeito
do confronto do aristotelismo com o contexto atual. Para o autor de
After Virtue, as tradigdes, quando estdo vivas, incorporam continu-
amente os conflitos. O que d4a vida as tradigdes € o exercicio das
virtudes pertinentes. A falta de justiga, de veracidade, de valor, de
virtudes intelectuais apropriadas corrompe as tradi¢des. Por isso,
Maclntyre € contrario ao individualismo moderno que, ao negar que
a histéria individual esta inserida na histdria daquelas comunidades
de onde derivam as identidades pessoais, deforma as relagdes pre-
sentes, pois tenta desconectar o presente do passado herdado. E
claro que se deve limitar as praticas de algumas formas comunité-
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rias, mas isto faz parte da busca do bem. Nao € necessario, portanto,
opor tradi¢do e razdo, estabilidade da tradi¢do e conflito.

Com esta reformulagdo de alguns pontos da Filosofia Pratica
aristotélica, Maclntyre pode propor que esta tradi¢do seja reabilita-
da com a finalidade de restituir a racionalidade e a inteligibilidade
2 moralidade contempordnea. E claro que continuariam a existir
diferentes concepgdes de justica, mas nao mais como o Emotivismo
sustenta. Para retomarmos o exemplo dos dois individuos, “A” e
“B”, que sdo representados na Filosofia por Nozick e Rawls, a
reabilitacdo e a transformacdo da tradi¢do aristotélica permitiria
uma melhor compreensdo do conceito de justica. Para Maclntyre
nem a concepg¢do de Rawls nem a de Nozick podem dar conta do
carater conflituoso ou *“quase trdgico” dos conceitos de justica,
porque nenhuma faz mengio ao mérito. O que “A” sustenta em seu
beneficio préprio ndo é somente que tem direito a0 que ganhou,
mas que o merece em razio de sua vida de trabalho duro. O que
“B” lamenta em beneficio dos pobres e marginalizados é que sua
pobreza é imerecida e, portanto, injustificada. Desta forma,
Maclntyre consegue mostrar que o mérito é um elemento que com-
pOe nosso conceito de justica juntamente com a igualdade, a impar-
cialidade e o que ¢ legitimamente adquirido.

2 Antes da virtude

Virias criticas tém sido feitas a tentativa de Maclntyre de
propor uma ética baseada em Aristdteles. As mais importantes
foram feitas por Tugendhat.?’ Estas criticas sdo fundamentais e
algumas podem ser reconstituidas aqui. Em primeiro lugar,
Tugendhat avalia positivamente a autonomia individual e discorda
de Maclntyre afirmando que existe um conceito de bem moral
independente de tradigdes e fungdes dadas. Em segundo lugar,
Tugendhat sustenta que a tese da fragmentagdo da linguagem
moral e da impossibilidade de sua compreensdo nao permitiria a
Maclntyre descrever os modos manipulatdrios, isto é, instrumen-
tais, de certas fungdes se ele ndo tivesse presente a tese iluminista
do ser humano enquanto fim-em-si mesmo. Portanto, Maclntyre
assume teses iluministas para criticar a instrumentalizacdo da moral
atual. Por outro lado, se a tese da fragmentacdo fosse verdadeira,
Maclntyre nio poderia criticar a instrumentalizagdo da moralidade,
pois ele préprio teria perdido a compreensdo tanto tedrica quanto
pratica da moral. Uma terceira critica de Tugendhat é a de que o
desenvolvimento de um programa proprio de virtudes ndo sé nao é
correto desde um ponto de vista aristotélico (Aristételes nao conce-
beu funcionalisticamente as virtudes) como também é construido no
ar, isto é, ndo possui sustentacdo histérica. Além disso, com a trans-
formacao da ética aristotélica, MacIntyre ndo faz frente aos proble-
mas que ele acusa o Iluminismo de ndo dar conta, a saber, da
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incomensurabilidade das diversas moralidades atuais. Por exemplo,
continuamos a ter diferentes concepgdes de justiga.

Outro problema diz respeito a qual ou quais virtudes devem
ser cultivadas se concordarmos com Maclntyre que o projeto mo-
demo de fundamentagdo da moralidade fracassou e que € necessa-
rio prestar aten¢do as virtudes para compreender o lugar e a fungdo
das regras morais. Seriam as virtudes cardeais de Platdo, a saber, a
sabedoria, a temperanga, a coragem e a justica que deveriam ser
reabilitadas e cultivadas? Ou seriam as virtudes cristas da fé, da
esperanga e da caridade? Ou seria a compaixdo schopenhauriana?
Maclntyre reconhece que hd vérios conceitos de virtude, alguns
incompativeis entre si. Na Grécia de Homero, falava-se de excelén-
cias que nao possuem o mesmo significado de virtude. Para Aris-
tételes ndo € mais o guerreiro o paradigma do virtuoso, mas o
cavalheiro ateniense. O Novo Testamento fala de virtudes que
Aristdteles desconhece e ndo menciona a phronesis aristotélica.
Benjamim Franklin considera o desejo de lucro uma virtude, en-
quanto que para Aristételes isto era um vicio. E claro que quando
se fala na volta de uma consideragao primordial das virtudes nao se
pretende uma volta pura e simples a quaisquer tipos de virtude,
mesmo porque o autor de After Virtue reformulou o conceito de
virtude procurando eliminar os problemas da ética aristotélica. O
que se presume, portanto, € que sdo as virtudes aristotélicas que
devem ser reabilitadas. A dificuldade, todavia, persiste: por que
assumir este conceito de virtude e ndo outro qualquer? Por que
assumir estas virtudes e ndo outras quaisquer?

O problema torna-se maior se tivermos presente que para
Aristdteles existe um critério universal para o estabelecimento das
virtudes e, também, de seus opostos, a saber, os vicios. Trata-se do
justo-meio que € um critério meta-ético que permite estabelecer
uma distingd@o entre uma boa € uma md agdo. Aqui o pretenso
aristotelismo de Maclntyre encontra seu ponto mais fraco, pois nao
ha como defender a impossibilidade da universalizagdo das regras
morais e, deste modo, defender que a modernidade fracassou; ao
mesmo tempo nao se pode reconhecer que hd uma “meta-regra” em
Aristételes que, sendo necessdria e universal, permite a distingdo
entre virtudes e vicios. Aristoteles escreveu na Ethica Nicomachea:
“que devemos agir de acordo com a regra justa é um principio
comumente aceito e que nds assuminos”.*

A ética aristotélica ndo €, deste modo, uma mera ética das
virtudes sem principios. Por outro lado, existem tentativas, que
também sao equivocadas, de primeiro fundamentar principios e
depois complementd-los com virtudes como se fossem meros re-
cheios. Este € o caso de Rawls, que compreende virtude como “um
desejo forte e normalmente efetivo de agir sob principios bdsicos
do direito” ?* Todavia, esta forma de ver as virtudes pode ser incon-
veniente para a propria teoria da justica de Rawls. Por exemplo, na
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posicdo original uma pessoa — com uma concepgdo meritocratica de
justica — pode ndo aceitar principios universais e igualitdrios de
justica enquanto outra — um cinico — pode assumi-las somente de
forma exterior (contratual), mas nio se dispor a agir sob a base dos
principios escolhidos. Deste modo, as virtudes nao podem ser vistas
como meros complementos da vida moral.

Voltando a Maclntyre, ndo existem apenas problemas em sua
interpretagdo da ética aristotélica, mas também, sua reformulacio e
seu novo conceito de virtude ndao escapam a critica kantiana, que
parece ser decisiva para qualquer ética que priorize a fungdo das
virtudes em relagdo a regras. Maclntyre possui uma forma de
elucidar a relagdo entre leis e virtudes, mas seu problema € priorizar
as virtudes. Para ele, fundar uma comunidade para alcangar um
projeto comum, por exemplo, hoje, uma fundagdo de um hospital,
de uma escola — no mundo antigo, um culto religioso, ou uma
cidade — pressupde que os participantes desenvolvam dois tipos
diferente de préticas valorativas. Por um lado, necessitam saber
quantas qualidades de mente e cardter contribuem para a realizagio
de seu bem ou bens comuns, i to €, necessitam reconhecer um
conjunto de qualidades como virtudes. Por outro lado, precisam
identificar certos tipos de a¢do como danosos, na medida em que
afetam os fundamentos da comunidade, devendo por isso ser coi-
bidos por regras. Todavia, a objecdo de Kant continua presente,
pois a coragem de um facinora ndo pode ser considerada boa em
limitacdo, ndo pode ser considerada uma virtude. Certas “virtudes”
sdo simplesmente mds se o uso que se faz delas nio é adequado. E
claro que isto ndo atinge todo o argumento de Maclntyre, mas se
nds imaginamos a fundagdo de uma comunidade por um grupo
minoritdrio que, radicalizando sua posi¢do, estabelece como fim,
por exemplo, eliminar individuos de outra raga, vemos que o comu-
nitdrio ndo parece ser suficiente para caracterizar uma agao como
virtuosa. Parece claro que nesta “comunidade” existiriam certas
qualidades de caréter; por exemplo, um membro que fosse extrema-
mente frio e calculista e muito competente na forma de eliminar
seus inimigos seria considerado virtuoso. Além disso, nesta “comu-
nidade” existiriam regras que proibiriam certas agdes, mas estas
regras eriam da forma: ndo se deve poupar nenhum individuo da
raca que € nossa inimiga, etc.. Parece claro, agora, que o comuni-
tarismo de Maclntyre permite certas agdes que a consciéncia moral
moderna, através do direitos humanos, universalizou como sendo
imorais.

O modo como Maclntyre argumenta para negar o
universalismo € totalmente equivocado. Como foi visto, para o
autor de After Virtue, os juizos morais nio podem ser universaliza-
dos, isto €, uma prova definitiva para as mdximas morais ndo pode
ter éxito. Para Maclntyre, mdximas como “diga sempre a verdade”,
“cumpra as suas promessas’, “seja benevolente com os necessita-
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dos” e “ndo cometa suicidio” passam, por exemplo, pelo crivo do
Imperativo Categorico, mas Kant se vé obrigado a usar argumentos
deficientes e erroneos. Por outro lado, vdrias maximas como “persi-
ga aqueles que mantém falsas crengas religiosas” também podem
ser universalizadas. Uma maxima como “mantenha o cabelo sem-
pre curto” € inconsistente porque contradiz um impulso natural de
crescimento do cabelo. No livro Histdria da Etica, Maclntyre sus-
tenta que:

com suficiente engenhosidade quase todo preceito pode
ser universalizado consistentemente. Tudo o que neces-
sito fazer € caracterizar a agdao proposta de forma tal
que a mdxima me permita fazer o que quero enquanto
proibe aos demais de fazer o que anularia a mdxima em
caso de ser universalizada. Kant se pergunta se é possi-
vel universalizar consistentemente a mdxima de que
posso violar minhas promessas quando me convém. Su-
ponha-se que houvesse investigado a possibilidade de
universalizar consistentemente a mdxima de que ‘eu
posso quebrar minhas promessas somente quando...’. O
espaco em branco é preenchido com uma descri¢do ide-
alizada de forma tal que se aplica a minhas circunstdn-
cias atuais, a poucas outras, e a nenhuma em que a
obediéncia de alguém mais a mdxima me produza incon-
venientes e muito menos me demonstre que a mdxima
ndo é capaz de universalidade consistente.?

As criticas de MaclIntyre a Kant tém certamente como alvo
central a universalidade, mas o Imperativo Categdrico ndo se sus-
tenta pura e simplesmente na universalidade. Rawls tem razio
quando afirma que é um erro enfatizar o lugar da generalidade e
universalidade na ética de Kant.?* Segundo Rawls, a nogdo central
da ética kantiana é a no¢do de autonomia. A autonomia da vontade
é, efetivamente, o principio supremo da moralidade. Todavia, é
necessdrio observar que uma nogado ética fundamental em Kant ¢ a
de que todo ser racional é um fim em si mesmo. Deste modo, as
méximas, além de poderem ser universalizadas, devem submeter-se
aos outros pressupostos do Imperativo Categorico, fundamental-
mente, a consideracdo dos seres racionais como fins-em-si. Por
isso, quando Maclntyre critica Kant (porque quaisquer méximas
com suficiente engenhosidade poderiam ser universalizadas, mas
elas continuariam a servir os interesses particulares de quem as
formula e ndo se aplicaria a outros individuos), ele ndo tem presente
a consideragdo dos seres racionais como fins-em-si: torna-os apenas
meios para a possibilidade de universalizar interesses particulares
através de estratagemas que ndo podem ser considerados morais.

Neste sentido, as criticas ao projeto modemo de fundamen-
tagdo da moralidade, particularmente ao kantismo, devem ser con-
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sideradas equivocadas. Além disso, continuam presentes as criticas
que Kant faz no inicio da Fundamenta¢ao da Metafisica dos Cos-
tumes "aos modelos de Etica que sio defendidos por Maclntyre.
Todavia, o mais importante é que o projeto kantiano de fundamen-
tacdo da moralidade ndo pode ser visto como se ele se sustentasse
simplesmente num tipo fraco de generalizacdo de interesses parti-
culares. Tampouco € correto tomar a universalizagdo de uma maéxi-
ma como critério exclusivo de sua legitima¢do moral. Como tem
mostrado Tugendhat,”® o “contetido” Imperativo Categorico é este:
ndo instrumentalizes ninguém.

Nota final

A pergunta feita no titulo deste trabalho pode ser agora final-
mente respondida. Duas possibilidades apresentaram-se no decorrer
deste ensaio. A primeira, representada por Maclntyre, é justificar
em primeiro lugar as virtudes para compreender e justificar as re-
gras morais. Outra possibilidade, representada por Rawls, é funda-
mentar principios e regras e complementd-los com virtudes que
seriam assim simplesmente disposi¢Oes para seguir estas regras.
Todavia, estas duas posi¢des contém, como foi visto, varios proble-
mas. Portanto, a resposta a pergunta somente pode ser esta: nem
antes nem depois da virtude. Aquilo de que se tem necessidade é
de compreender a ambas, virtudes e leis morais, como aspectos
complementares de uma mesma moralidade, e procurar justifici-las
a partir de um mesmo principio. Isto foi visto claramente por
Frankena:

Eu proponho que olhemos a moralidade dos
principios e a moralidade dos tragos de cardter — ou o
fazer e o ser — nao como espécies rivais de moralidades
entre as quais devemos escolher, mas como dois aspec-
tos complementares da mesma moralidade. Assim, para
cada principio haveria um trago moralmente bom -
fregiientemente recebendo o mesmo nome — consistindo
numa tendéncia ou disposi¢ao para agir de acordo com
ele; para cada traco moralmente bom haveria um prin-
cipio estabelecendo o tipo de agdo que estaria expressa
nele. Para parodiar um famoso dito de Kant: principios
sem tragos de cardter sdo impotentes, tracos sem prin-
cipios sdo vazios.*

Apesar de apontar para esta necessidade, Frankena ndo a
desenvolveu. A tentativa de justificar tanto virtudes quanto regras
a partir do mesmo principio foi feita por Tugendhat. E impossivel,
todavia, reconstituir aqui este empreendimento e analisi-lo critica-
mente. E importante, entretanto, apontar para esta possibilidade e
afirmar que ela parece ser o caminho mais promissor para enfrentar
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os principais problemas atuais da Filosofia da Moral. Tugendhat
reformula o imperativo da moralidade deste modo: “Age de tal
modo como tu irias querer, a partir da perspectiva de qualquer
pessoa, que os outros agissem.” Segundo Tugendhat, com este
principio pode-se justificar tanto regras (p. ex. “deves manter tuas
promessas”) quanto virtudes (p.ex. a cortesia para com estrangei-
ros). Para encerrar com as palavras do proprio Tugendhat: “E de-
cisivo que aquilo que € desejado na perspectiva de qualquer um
ndo sdo somente determinadas agdes, mas atitudes, o que quer
dizer, modos de ser. Por isso formulei antes o imperativo catego-
rico de modo a considerar esta possibilidade: como se deseja que
todos ajam ou sejam?”?’
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