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Assistimos hoje a uma explosao do
interesse por temas de ética.

Alguns dos grandes problemas vinculados
ao conhecimento cientifico e técnico
—sany disponiveis — engenharia genética, meio
‘ambiente, por exemplo — ndo sao
EDITORIAL suficientemente abordados nos limites do
enfoque politico, religioso ou legal, pois colocam questées
que estdo além dessas fronteiras.

Muitos desses problemas nao existiam até pouco tempo atrds,
seja, por exemplo, o patenteamento de organismos animais,
seja a questdo dos direitos das geragdes futuras.

Vemos também multiplicarem-se as disciplinas de
deontologia nos curriculos profissionais; surgem comissées e
conselhos de ética em hospitais e empresas, e novas dreas de
investigag¢do se afirmam, como a bioética.

Sob que formas essas expressdes — ética e ciéncia — podem
andar juntas? Ensina uma antiga tradigdo que toda ciéncia
tem um compromisso com a verdade, e que a conduta humana
livre pode ser avaliada sob o ponto de vista da bondade.

Por mais que essas expressoes — verdade e bondade — tenham
sido castigadas por sucessivas ondas de deniincias de usos
ingénuos, elas permanecem referenciais inarreddveis em
nosso cotidiano. As variedades da ciéncia — suas pesquisas e
descobertas, pautadas pela nogao de verdade —, sdo apenas
uma face da variedade das agées do homem, que se deixam
pensar pelos conceitos de bom e mau.

O verdadeiro e o bom, nesse sentido, sempre foram vizinhos,
como nos ensina a tradigdo. Nao poderiamos encontrar,

por essa via, uma forma de pensar que a ciéncia nunca foi
neutra, como querem alguns, mas que, por outro lado,

os usos politicos sempre rebaixaram as exigéncias éticas
contidas no seu interior?

Que os artigos que integram este nimero da revista possam
contribuir para discussées tao atuais,

sdo os votos dos editores.







A préxima edicdo de

Ciéncia & Ambiente terd como

tema os Viajantes Naturalistas.

Com isso, a revista pretende recuperar,

na medida do limite de suas pdginas,
contribuicoes de célebres naturalistas que
aportaram em nosso pais.

Tais contribuicoes, por certo,

vdo além das descrigoes botdnicas,
chegando mesmo a constituir verdadeiros
painéis antropologicos, culturais e historicos
das diferentes regioes do Brasil,

em especial do Rio Grande do Sul.






A ETICIDADE

DA CIENCIA

Mario Osorio Marques

Ciéncia e Eticg ndo sdo entidades a parte. No amplo
universo da Etica, exigente de por-se toda a vida hu-
mana em permanente publicidade critica, as ciéncias se
inscrevem penetradas da necessidade de se justificar e
Justificar suas pretensoes de verdade e a verdade dos fins
humanos que perseguem. Nisto, porém, estdo entendimen-
tos a que chegamos hoje, a respeito tanto do que seja a
Ciéncia como do que seja a Etica. Importa, assim, escla-
recer o que entendemos agora por uma e outra e quais as
relacées que em reciprocidade se estabelecem no interior
da unidade e complementaridade em que se constituem
ambas como dimensées da vida humana em sociedade.




A eticidade da ciéncia

Uma Outra Visao de Ciéncia

Pelos caminhos de uma estrita formulagdo, a ciéncia mo-
derna logrou espantosos €xitos no que tange aos segredos da na-
tureza e a conversao de seus resultados sob as formas de novas
tecnologias. Formalizagao passou a ser sindnimo de simplifica¢io
na ldgica contraditéria do divide ut imperes, o que significa am-
pliar indefinidamente o dominio sobre o diminuido, empobrecido,
simplificado.

A simplifica¢do iniciou-se pela eliminagdo do sujeito do
conhecimento em fun¢do de uma objetividade pura, no ideal de
neutralidade e distanciamento. Em seguida, o proprio objeto do
conhecimento necessitou ser reduzido, fragmentado, esmigalhado
ao extremo e isolado de todo seu contexto natural e cultural.
Abstraido de sua ecologia e de seu sistema de relagdes, o objeto
do conhecimento tornava-se manipuldvel para uma experimenta-
¢do sem escrupulos, mutilado em seu ser, separado de suas con-
digdes de existéncia, artificiosamente reproduzivel.

A simplificagao demanda isolamento e solidao. Em conse-
qiiéncia, o conhecimento cientifico desmembrava-se em impérios
insulados, incomunicdveis entre si e alheios aos processos amplos
da vida e da cultura. As ciéncias divididas e compartimentadas
buscavam sua unidade ndao em suas intercomplementaridades, mas
na sujei¢do ao que se afigurava mais elementar, quantificdvel,
formalizdvel, matematizdvel. Subordinavam-se, na hierarquia ci-
entifica hipervalorizada, as ciéncia sociais e humanas as naturais,
a Quimica e a Biologia a Fisica, campo mais apto a aplicagdo dos
modelos matemadticos e deterministas.

Tornou-se, assim, a Fisica a ciéncia-piloto, baseada no mais
simples modelo das leis gerais aplicdveis a unidades elementares
quantificdveis, isoldveis e identificiveis sem qualquer ambigiiida-
de. E, no entanto, justamente a exasperagao dessa eficdcia auto-
legitimadora da Fisica que vai marcar o inicio de uma revolugdo
cientifica caracterizada pela reintrodugao das ciéncias nas comple-
xidades fundamentais da realidade e do conhecimento.

A descoberta por Planck do quantum elementar de agao no
dtomo expressa a individualidade dos processos fisicos, alheia as
leis da causalidade e do determinismo. Depois, ao apontar para a
necessdria inclusdao na observagdo da realidade, da variabilidade
dos dispositivos instrumentais e das posi¢oes dos distintos obser-
vadores, Einstein, com sua teoria da relatividade, levava Niels
Bohr a defender o ponto de vista da complementaridade,

proprio para abranger os tragos caracteristicos da in-
dividualidade dos fenémenos quénticos e, ao mesmo
tempo, os aspectos peculiares do problema observaci-
onal... O argumento é que, com a palavra "experimen-
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10", referimo-nos a uma situagdo em que podemos dizer
aos outros o que fizemos e o que aprendemos.'

Com isso a propria fisica descobre, nos elementos mais
simples em que apostara, complexidades desconcertantes, rela-
¢oes e interagdes insuspeitadas, limites e incertezas. Por outra
parte, as categorias de tempo e espaco ndo mais representam
absolutos em si, perderam seus caracteres claros e distintos e “se
combinam para formar um elemento chamado espaco-tempo”.* A
biologia genética, a etologia, a ecologia descortinam novos niveis
de complexidade e sdo levadas a “recorrer a principios organiza-
cionais desconhecidos no dominio estritamente fisico-quimico,
como informagao, cédigo, mensagem, inibicao, repressao, hierar-
quia, etc.”.* A descoberta da antimatéria, a quimica bioldgica, a
biologia molecular, a cibernética e a sociobiologia correspondem
a reintroducdo do sujeito e o reconhecimento do cardter cultural
e social dos conceitos cientificos desde o principio de indetermi-
nagao de Heisemberg e as necessdrias relagdes de incerteza e
tensdo que caracterizam a finitude inerente aos sujeitos do conhe-
cimento.

O sujeito, porém, que se reintroduz na ciéncia ndo é mais
a substancia separada, metafisica, fundamento e juiz supremo da
realidade, centro de decisdo e controle, origindrio e organizador
do sentido. E, antes, um eu que dialeticamente se constitui no
embate da objetivagdo, da subjetivacdo e da intersubjetividade. O
sujeito emerge com suas insuficiéncias, seus limites, seu egocen-
trismo e seu etnocentrismo, mas também como consciéncia, von-
tade, interrogagdo viva, determinagdo, com seu especifico enraiza-
mento cultural e social. Um sujeito vivo, que introduz na ciéncia
sua propria finitude, suas préprias vicissitudes, incertezas, enga-
nos e ousadias. Uma finitude que postula necessariamente o outro
dos objetos no mundo e o outro dos demais sujeitos numa mesma
histéria. Sobretudo, é impossivel distinguir o individuo isolado, o
que percebe e o que imagina perceber; somente a comunicagao
intersubjetiva pode estabelecer a objetividade e a certificagdo so-
cial do que é percebido.

Transcendendo os limites da fisica, Bohr recoloca em ques-
tdo o proprio ato de conhecer, em que as diferentes linguagens
possiveis sdo complementares entre si, todas elas tendo como
“instrumento bdsico a linguagem comum, que atende as necessi-
dades da vida prdtica e do intercambio social”.* A biologia, por
exemplo, usa intensamente a fisica e a quimica mas nao pode
reduzir-se a elas, necessitando de conceitos proprios, que expres-
sam um certo finalismo estranho as combinagdes fisico-quimicas.
No campo da psicologia igualmente,

a propria idéia de consciéncia se apresenta quando
lidamos com comportamentos de tdo alto grau de
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complexidade que sua descrigdo implica, virtual-
mente, a introspec¢do por parte do organismo indi-
vidual... Acima de tudo, a circunstancia de que a pro-
pria consciéncia refere-se a experiéncias passiveis de
serem retidas na memdria sugere uma compara¢ao
entre as experiéncias conscientes e as observagoes da
fisica. Nessa analogia, a impossibilidade de fornecer
um conteiido inambiguo para a idéia de subconsciente
corresponde a impossibilidade da interpretagdo picto-
rica do formalismo qudntico. A propdsito, pode-se
dizer que o tratamento psicanalitico das neuroses
restabelece o equilibrio do conteiido da memdria do
paciente por lhe trazer uma nova experiéncia conscien-
te, e ndo por ajudd-lo a sondar os abismos de seu
subconsciente.’

Cultura, organizacao social, arte e poesia ndo sdo processos
alheios a dindmica da ciéncia. Antes, exigem-se em reciprocidade
e se complementam.

Numa comparagdo entre a ciéncia e a arte, € claro, ndo
devemos esquecer que, na primeira, lidamos com esfor-
€0S comuns e sistemdticos para aumentar a experiéncia
e desenvolver conceitos apropriados para sua compre-
ensdo, o que se assemelha a encaixar tijolos num edi-
ficio; na segunda, sdo-nos apresentados esforgos indi-
viduais, mais intuitivos, para evocar sentimentos que
lembrem a globalidade de nossa situagcdo... No que
concerne aos valores espirituais e culturais, também
somos lembrados de problemas epistemolégicos e liga-
dos ao equilibrio adequado entre nosso desejo de um
modo globalizante de encarar a vida, em seus aspectos
multifacetados, e nosso poder de nos expressarmos de
maneira logicamente coerente... Com respeito a orga-
nizagcdo das sociedades humanas, podemos frisar, em
especial, que a descrigdo da posigdo do individuo em
sua comunidade apresenta aspectos tipicamente com-
plementares, relacionados com a fronteira cambiante
entre a apreciagdo dos valores e o contexto em que eles
sdo julgados.®

O drbitro da objetividade cientifica é agora a comunidade
cientifica no jogo dos consensos e das oposi¢des e conflitos, jogo
exigido pela comunicagdo intersubjetiva no seio de uma tradigdo
critica reveladora dos problemas culturais e histéricos peculiares
a cada época.’

Nesse sentido, a no¢do de paradigma introduzida na cultura
contemporanea por Thomas Kuhn rompe com o conceito de
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linearidade cumulativa na historia da ciéncia, mostrando-a em
desenvolvimentos ciclicos, instdveis, exigentes de mudangas brus-
cas em suas regras, sujeitos aos sistemas de valores e crengas
bédsicas de uma época e de uma especifica comunidade cientifica:
“um paradigma € aquilo que membros de uma comunidade cien-
tifica partilham e, inversamente, uma comunidade cientifica con-
siste em homens que partilham um paradigma”.®

Postula-se hoje um novo paradigma, o da interlocugdo dos
saberes, em que protagonistas de um processo comunicativo con-
duzem sua argumentagdo, com vistas ao entendimento comparti-
lhado e referindo-se, em cada caso, ao mundo objetivo das coisas,
ao mundo social das normas e ao mundo subjetivo das vivéncias
e emocgdes. Sdo racionais as proposi¢des validadas num processo
argumentativo a busca do consenso possivel, manifestando-se a
razao na multiplicidade de suas vozes.” De modo especial, devem
as ciéncias satisfazer as condigdes de publicidade e intersubjetivi-
dade que s6 se dao numa estrutura argumentativa.'” Como diria
Tugendhat, o entendimento intersubjetivo através da linguagem se
torna o novo sistema de referéncia universal.!

Uma Nova Visio de Etica

Os valores que regem a vida humana em sociedade ndo se
admitem mais eternos, desde sempre estabelecidos ou decretados,
nem buscados como ideal do sdbio eqiiidistante entre os extremos.
Nem bastam a ética paternalista da compaixdo, nem a ética base-
ada na lei natural ou numa estrutura transcendental da subjetivi-
dade humana, nem a ética utilitarista do individuo portador de
necessidades ou do individuo em luta por sobressair sobre os
demais. A questdo dos valores sO se pode hoje resolver na coor-
denagdo politica dos planos da agdo coletiva, na formagdo de uma
vontade social abrangente.

A eticidade, colocada no cerne da unidade da razao prética,
se refere ao discurso da elucidagdo e regulamentagdo da vida em
comum, ou da identidade coletiva que respeite e deixe espagos
para a multiplicidade dos projetos individuais de vida. Sustenta
Habermas que, como as teorias cientificas, as questdes normativas
sdo suscetiveis de exame critico racional, no interior de processos
argumentativos, isto é, de discursos cuja validagdao se assegure
pela razao comunicativa numa situacao dialdgica livre de coagdes
e pela motivagao de todos os envolvidos, no sentido de alcanga-
rem o entendimento entre eles num espago conjugado de coope-
ragio e solidariedade. E do consenso obtido por via argumentativa
que derivam os imperativos morais.'?

A unidade da razdo prdtica pode fazer-se valer, de
maneira inequivoca, apenas no contexto interno da-

Janeirofjunhbo de 1996 1
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quelas formas comunicativas, nas quais as condi¢oes
de formagdo da vontade coletiva tomam figura objeti-
va,... segundo o universalismo do respeito igual e da
solidariedade com tudo o que tenha o semblante huma-
no... e nos pressupostos comunicativos de um discurso
ampliado universalmente, no qual todos os possivel-
mente envolvidos possam participar e tomar posi¢ao
com argumentos."

Nao ¢ suficiente uma ética formalista que substitua a idéia
moral da vida boa, pelos conceitos de justica e eqiiidade, como a
teoria de Rawls, cujo universalismo prescinde da diferenga das
estruturas do mundo da vida com seu potencial de racionalidade.
Sobre a idéia de um posi¢do original em que todos os participan-
tes se enfrentam como partes contratantes, como quer Rawls, ou
na exigéncia de que o sujeito que julga moralmente se ponha no
lugar de todos os que poderiam ser afetados pela execu¢do de uma
acdo problemdtica ou pela entrada em vigor de uma norma ques-
tiondvel, com queria G. H. Mead, sobre essas idéias o discurso
pratico oferece a vantagem de suprir o cardter ficticio e individu-
alista delas, que tratam em separado as éticas do dever e as do
bem comum.

A partir do principio de que todos os afetados par-
ticipem como iguais e livres na busca cooperativa da
verdade em que ndo se possa admitir outra coer¢ao
que a dos melhores argumentos, o discurso prdtico
se pode considerar como exigente modo de formagdo
argumentativa de uma vontade comum que garanta,
mercé somente dos pressupostos universais da comu-
nicagdo, a retidao de cada um dos acordos norma-
tivos que se possam acertar nessas condi¢aes... O
discurso prdtico. em virtude de suas propriedades
pragmdticas, pode garantir uma formag¢ao da vonta-
de comum, transparente a si mesma, de sorte que se
satisfacam os interesses de cada individuo sem que
se rompa o lago social que une objetivamente cada
um a todos."

Prossegue Habermas, afirmando a necessidade de se encon-
trarem no discurso pratico-ético ampliado resposta as quatro gran-
des vergonhas que afetam nossa existéncia: a fome e a miséria, a
tortura e as violagdes da dignidade humana, o crescente desem-
prego e as disparidades na distribui¢cdo da riqueza social, o risco
de autodestrui¢do com que nos ameagam o armamento atdmico e
0 narcisismo coletivo que nos leva a ignorar a questdo bdasica da
ética ecoldgica.

Ciéncia & Ambiente n? 12
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A racionalidade ética na era da ciéncia

A ciéncia passou a ocupar um lugar fundamental na cons-
tru¢do de nossa realidade social constituida em civilizagao unité-
ria em funcdo das tecnologias promoventes e promovidas da e
pela ciéncia.

O proprio ser do homem, em suas possibilidades, co-
mega a ser marcado pela ciéncia e a depender dela em
sua efetivacdo. Onde o ser humano estd em jogo se
configura uma problemdtica ética, a problemdtica de
uma fundamentagdo racional da agdo humana que, na
civilizagao planetdria da tecnologia, se acha confron-
tada com a problemdtica de uma ética universal.’®

As possibilidades técnico-cientificas produzem no mundo
de hoje uma tal extensao e alcance das a¢des e omissdes humanas,
a ponto de ndo ser mais possivel contentar-se com normas morais
que regulamentem a convivéncia humana em pequenos grupos e
confiem as relagdes entre os grupos a luta pela sobrevivéncia. Por
isso, os homens somos colocados ante a tarefa de assumir respon-
sabilidade solidaria pelos efeitos de nossas agdes em medida pla-
netdria. Afirmando que uma ética universal, isto é, intersubjetiva-
mente vdlida, de responsabilidade soliddria, se torna necessaria,
pergunta Karl-Otto Apel se € ela possivel. E, ap6s exaustivo exa-
me de argumentos e contra-argumentos, defende ele seus pontos
de vista de que

a pressuposi¢dao da validade de normas morais € con-
dicao “paradigmdtica” de possibilidade do jogo de
linguagem pertencente a justificagdo de normas... e de
que a “objetividade” da ciéncia nao-valorativa ainda
pressupoe a validez intersubjetiva de normas morais...
a logica e com ela todas as ciéncias e tecnologias —
pressupde uma ética como sua condigdo de possibilida-
de.'t

Em especial, se pergunta Apel sobre a exigéncia de uma
ética de responsabilidade solidaria em face da crise ecolégica da
civilizagdo técnico-cientifica. Para tanto ndo basta o controle do
homem pelo homem numa espécie de engenharia social, pois a
relagdo do homem com a natureza inclui problemas outros que a
mera exploragdo das leis causais.

A omissdo de por as determinagées humanas de fins em
conexdo com os sistemas funcionais naturais corres-
pondeu a omissao de refletir também sobre os
condicionantes funcionais biologico-ecoldgicos de sis-
temas sociais humanos, mesmo em perspectivas econo-
micas e juridicas."?
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Em tudo isso se torna patente a primazia do discurso ético-
politico. Um primado que, para Levinas'®, converte a ética em
filosofia primeira, primado da relagdo de homem a homem, numa
estrutura irredutivel na qual se apéiam todas as outras. E a partir
das relagdes éticas que o pensamento se purifica de tudo o que
uma imaginagao prisioneira das coisas e vitima da reificagdo so-
cial confere aos seus conceitos.

No potencial critico da ética enraizam-se o interesse eman-
cipatdrio da razdo e a positividade da utopia, sob a forma de um
modelo comunicativo em uma situa¢do lingiiistica exigida pelas
possibilidades da auto-relagdo radical, oposta a toda forma de
objetivismo, de reificagdo das relagdes sociais que bloqueiam a
comunicagdo entre os homens e deles consigo mesmos.

No contexto concreto de uma comunicagdo sistematica-
mente perturbada, assimétrica e manipuladora, em que o préprio
uso da linguagem se apresenta distorcido e enganoso, faz-se mis-
ler opere a razao critica no sentido de estabelecer 0s pressupostos
da a¢do comunicativa, implicitos na propria disposi¢ao de partici-
par do processo de busca cooperativa do saber, de forma a produ-
zir-se um consenso fundado no critério da universalizagdo, isto €,
na reciprocidade do reconhecimento igual das pretensdes de ver-
dade, de retidao e de sinceridade, levantadas por cada um dos
participantes, e na reversibilidade dos respectivos pontos de vista.
A comunicagio livre de dominagdo constitui-se, assim, em critério
bdsico para o discurso terapéutico no dominio individual e para a
critica das ideologias, nos dominios social e cultural.”

Somente admitindo que a ciéncia natural e as ciéncias
culturais estao incrustadas em contextos instrumentais
e operativos espontdneos que correspondem a dois in-
teresses fundamentais da espécie — o do controle da
natureza e o do entendimento intersubjetivo — poderao
as ciéncias transcender sua falsa consciéncia e perce-
ber-se como momentos necessdrios da emancipagdo do
género humano contra as coagées de sua natureza ex-
terna e interna.*

Postula Boaventura Santos o conceito de dupla ruptura
epistemologica; uma vez feita a ruptura epistemoldgica com o
senso comum, o0 ato epistemoldgico mais importanic € a ruptura
com a ruptura epistemoldgica. Com essa dupla transformagao
pretende-se um senso comum esclarecido e uma ciéncia prudente,
proxima da phronesis aristotélica:

uma configuragdo de conhecimentos que, sendo prdtica
nao deixe de ser esclarecida e, sendo sdbia, ndo deixe
de estar democraticamente distribuida. Isto, que seria
utopico no tempo de Aristoteles, € possivel hoje gragas
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ao desenvolvimento tecnoldgico da comunicag¢do que a
ciéncia moderna produziu. De fato, a amplitude e a
diversidade das redes de comunicagcdo que € hoje pos-
sivel estabelecer deixam no ar a expectativa de um
aumento generalizado da competéncia comunicativa...
garantia do desejo e o desejo da garantia de que o
desenvolvimento tecnologico contribua para o apro-
fundamento da competéncia cognitiva e comunicativa
e, assim, se transforme num saber prdtico e nos ajude
a dar sentido e autenticidade a nossa existéncia.”

Na busca de sistematizar e validar todos os demais saberes
da razao plural, as ciéncias s6 acedem a certificagdo social de seus
proprios saberes ao se colocarem no campo do discurso argumen-
tativo ampliado de modo a se tornarem acessiveis a toda comuni-
dade humana em que interferem, sendo controldveis em seus efei-
tos.

Advoga, além disso, Félix Guattari?? um paradigma estético
processual que trabalhe com os paradigmas cientificos e éticos e
seja por eles trabalhado, que se instaure transversalmente a tecno-
ciéncia, com suas implicagdes ético-politicas, porque quem fala
em criacdo fala em responsabilidade soliddria. Na enunciagao
cientifica se fazem presentes a singularizagao do sujeito, as soci-
edades humanas, o mundo dos seres vivos, 0s agenciamentos
maquinicos e os dispositivos experimentais; em Ultima andlise, o
proprio cosmos.

Janeiro/Junbo de 1996 15






UNIVERSALISMO E
PARTICULARISMO

Quando a moral universal

sucumbe no conflito
com 0 particularismo

Ernst Tugendhat

A forma moderna do particularismo — o nacionalismo —
€ examinada sob a otica do respeito mituo universal,
num contexto em que as respostas religiosas e tradicionais
revelam-se insuficientes face aos dilemas tedricos e prdti-
cos instaurados pelo esclarecimento. Nao se trata de re-
clamar e acusar ou de desconhecer as necessidades psi-
quicas ligadas a identificagdao particularista, mas de situ-
ar o debate na zona intermedidria possivel entre universa-
lismo e particularismo. Nem o nacionalismo étnico preci-
sa ser mau, nem o universalismo moral tem condi¢des de
suplantar os dilemas originados pelo retorno das consci-
éncias nacionais particulares. Ainda ecoa em nossas men-
tes a identificagcdo do outro com o inimigo, idéia que con-
clui pela necessidade de seu exterminio.
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Unicersalismo ¢ Particularismo

A desilusao da guerra, assim se chama um pequeno tratado
de Sigmund Freud, do ano 1915. A desilusao refere-se ao retorno
a barbdrie, depois da guerra na Europa, posta em andamento pelos
poderes que aparentemente teriam sido os abonadores da civiliza-
¢d0. As inibi¢des de uma moral habitualmente compreendida
como universalista, mostraram-se como um abrigo muito ténue,
facilmente retirado assim que os sentimentos nacionais reagissem.

Ao final deste século nos encontramos diante de uma série
de outras desilusdes. Novamente fomos confrontados com possi-
bilidades humanas que sdo evidentemente gerais, e que sempre
nos rebaixaram em nossa auto-avaliagdo moral. Vemos um povo
inteiro exteriorizar de tal ferma o seu ressentimento, a ponto de
considerar os outros como sub-humanos e aniquild-los finalmente
como parasitas. Depois disso — durou muito pouco o intervalo de
tempo em que mais uma vez nos dedicamos a idéia do progresso,
projetando um mundo livre do temor e da necessidade — o mundo
ocidental habituou-se a viver, por escolha prdpria, na constante
espera da completa aniquilagdo atdmica da humanidade. Hoje
vivenciamos um retorno aos horrores do nacionalismo e da xeno-
fobia.

Esta dltima desilusdo é tanto maior, na medida em que
muitos julgaram o nacionalismo como algo obsoleto. Achava-se
que o nacionalismo pertencia a uma fase superada do desenvolvi-
mento histdrico; hoje teriamos aprendido a pensar de modo cada
vez mais universalista. Embora ainda surgisse aqui e ali, o pensa-
mento particularista do nacionalismo era entendido como regres-
sdo. Entretanto, observamos que o nacionalismo nao se deixa
dissolver tdo facilmente. Tal como formulou recentemente um
autor americano, “o nacionalismo esta aqui para ficar” (Tony
Judt). Assim como Freud se esfor¢ara naquele pequeno trabalho
em ver como decep¢do aquilo que inicialmente denominara de
desilusao, a nés também resta somente compreender, em vez de
nos queixar e acusar.

Talvez tenhamos acreditado em demasia no progresso, ao
falarmos do particularismo como uma regressao. E sugestivo nao
ver o particularismo e o universalismo em uma sucessdo, e tam-
bém ndo compreendé-los como opostos mutuamente excludentes.
Procuremos inicialmente retirar destes sistemas conceituais abs-
tratos o seu cardter esquematico, vinculando-os a vida humana a
que eles de fato pertencem.

Nao amor, mas respeito

O universalismo é uma categoria primariamente moral.
Parece uma aquisigdo cultural o fato de que existam mandamentos
e, em particular, proibi¢des relativas a humanidade como um todo,
dos quais ndo poderiamos pensar em excluir alguém. “Ama a teu
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proximo como a ti mesmo”, assim pregava Jesus. Com a sua
pardbola do Bom Samaritano ele tornou claro que por proximo se
entende também aqueles que vivem além das fronteiras. Todavia,
ele talvez ndo tenha sido feliz ao formular o mandamento univer-
sal como um mandamento de amor. Caso o mandamento tivesse
sido tomado a sério, visto de uma perspectiva moral, o par-
ticularismo de fato teria sido excluido, sendo entdo pensavel ape-
nas como regressdo. Porém, como os homens sempre se viram em
grupos maiores ou menores, portanto de modo particularista, essa
hipdtese, concebida de modo tao elevado, acarretaria, no melhor
dos casos, o desvanecimento da moral universal em um sonho
piedoso.

Uma frase que remonta a Hume pode auxiliar aqui: o sen-
tido da moral é a compensagcao para os nossos sentimentos limi-
tados de simpatia. Encarada deste modo, a moral ndo é uma ex-
tensdo da simpatia e do amor, mas representa, ao lado da relagdo
afetiva — que como tal é sempre particularista — uma forma com-
pletamente diferente de reconhecimento entre os homens, a saber,
o respeito mituo. Em face da tendéncia para a agressdo e para a
indiferenga, a cooperagdo de que os homens necessitam ndo seria
pensdvel sem esta segunda dimensdo, a do respeito. Podemos
entdo contrastar as duas formas do respeito entre homens, dizen-
do: tu ndo precisas ama-lo, mas deves respeitd-lo. O respeito, e a
perspectiva de justica para a qual remete, ¢ uma atitude que nao
possuimos naturalmente, mas que elaboramos, porque se trata de
uma exigéncia reciproca, reclamada e justificada. Sem esta rela-
¢do normativa simétrica até mesmo as relagdes mais intimas ndo
poderiam ser estdveis; de outro lado, ela estende-se para além das
relacdes intimas, sendo por isso mesmo tendencialmente univer-
sal.

Mas, em contrapartida, o que entendemos por particu-
larismo, do qual o nacionalismo deve ser uma configuragao? Os
homens vivem em grupos com as mais diversas caracteristicas,
determinadas por diferentes tipos de comunidade, parentesco, lo-
calizagdo, hdbitos e opinides. Na maioria dos casos a pertinéncia
a tais grupos nao é apenas fatica, mas de um tipo afetivamente
matizado: vivemos numa oposi¢do entre arredores confidveis e
exterior ndo confidvel, eventualmente hostil. Com freqiiéncia
assumimos esta delimitagdo também em nosso querer, identifi-
cando-nos com ela. Sem tais identificacdes coletivas perma-
neceriamos em uma esfera de ar excessivamente rarefeito para a
existéncia humana. Para os seres sociais que somos, as coletivida-
des particulares parecem instituidoras de sentido. E tanto é assim
que, ao serem parcialmente abandonadas, as vezes elas sdao inven-
tadas em outra parte, conforme ocorre precisamente no naciona-
lismo.
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Como observamos nos estadios de futebol, o coletivo pro-
prio (das eigene Kollektiv) quase sempre é positivamente valori-
zado, o que implica ndo apenas nos separarmos dos outros, mas
tendermos a desvalorizd-los. Doencas sdo represadas quando ndo
alcangamos individualmente uma autovalorizagao estavel. A iden-
tificacdo com o valor do coletivo serve, entdo, como compensagao
para o sentimento de valor préprio que estd ausente. Na necessi-
dade de desvalorizagdo do exterior, mostra-se um componente
patolégico, ndo sendo necessario, porém, conceber como patol6-
gica a propria distingdo entre o que é proprio e o alheio. Ao
contrario, ndo se deve duvidar que a necessidade particularista de
diferenciagdo, na medida em que conduz a desvalorizagdo do
exterior, entra em colisdo com o universalismo. Enquanto os ho-
mens considerarem a inclinagdo pela consciéncia coletiva (Wir-
Bewusstsein) apenas uma questdao de simpatia e antipatia, a pres-
sdo em dire¢ao ao universalismo ndo se tornard critica, pois se
entende que a tendéncia para aquilo que é moralmente exigido
deve ocupar um lugar subordinado. Assim, as duas tendéncias
antagonistas naturais podem arranjar-se sem que uma deva negar-
se diante da outra.

Na antipatia subjetiva repousa, porém, a tendéncia para
uma desvalorizagao objetiva, para o desrespeito moral. Isto pode
ser garantido ideologicamente quando o particularismo pretende
para si proprio o lado da moral; por seu turno, a lealdade para com
0 que € proprio pode até mesmo se fazer passar como fonte da-
quilo que € exigido normativamente. Aqui existem diferentes pro-
cessos e compromissos, mas hd também o extremo no qual a
categoria homem perde sua posi¢ao normativa, sendo completa-
mente suplantada pela diferenga amigo-inimigo. No entanto, se no
particularismo se expressa uma necessidade fundamental da exis-
téncia humana, estamos diante de uma tensdo, na qual aparente-
mente nao hd sentido pretender um dominio de principio, devendo
sempre ser renovadamente ultrapassada; uma ultrapassagem que,
mesmo ndo conduzindo a catdstrofe, sempre permanecera labil.

No prefacio ao seu livro sobre Auschwitz, Primo Levi fala
de uma inferéncia cuja conclusao inevitavel ¢ o campo de exter-
minio. A premissa € a proposicao: “Todo estrangeiro é um inimi-
go”. Assim formulada, a conseqiiéncia dificilmente podera ser
negada. Se, ao contrario, falamos apenas de identificagdo particu-
lar e da diferenciagdo entre o familiar e o estranho, de fato a
conseqiiéncia € uma ameaca constante, mas que nao ¢ inevitdvel.
Abstraindo a forma extrema do fascismo, este é o ambito interme-
didrio no qual pode ocorrer a discussdao entre universalismo e
particularismo. O universalismo pode apenas amansar o
particularismo, mas nao pode supera-lo.
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Dois conceitos de nacao

Consideremos agora o caso especial de particularismo de-
nominado nacionalismo. Acredito que € necessdrio distinguir, de
forma mais clara do que em geral tem acontecido, dois conceitos
de nacdo e de nacionalismo. No inicio do seu livro Nation and
Nationalism, Ermest Gellner apresenta a seguinte definigdo: “na-
cionalismo € sobretudo um principio politico que diz que as uni-
dades nacionais e politicas deveriam ser coincidentes”. Por uni-
dade politica é entendido o Estado moderno. De acordo com a
definicio de Gellner devemos falar de nacionalismo somente
quando se exige que a unidade nacional, que € evidentemente a
unidade étnica, deva ser coincidente com a politica. Com isso, um
importante conceito de nagdo e de nacionalismo € definido. Po-
rém, a propria defini¢do pressupdoe um segundo conceito, a saber:
a identificagdo com o Estado que € préprio, etnicamente definido
ou nao.

Em correspondéncia, também a palavra “nacdo” possui, na
modernidade, dois significados: um referente a etnia, tal como
Gellner pressupoe, e outro referente a populagao de um Estado.
Naio fosse assim, nao poderiamos falar de nagao belga ou chilena,
pois inexiste uma etnia chilena, mas hd certamente uma nagio
chilena, a qual pertencem todos os chilenos. O segundo conceito
de nagao, pressuposto por Gellner, vincula-se a etnia, sendo tam-
bém histérico. A Declaragdo dos Direitos Humanos de 1789,
consubstanciada pelo esclarecimento francés, diz no artigo III: “A
nagdo é essencialmente a fonte de toda soberania”. A palavra
“nagdo” nao possui qualquer conotagdo étnica, referindo-se sim-
plesmente ao conjunto de todos aqueles que viviam no territorio
até entao dominado pelo imperador. Na revolugdo francesa, a
nagdo com este sentido torna-se tao importante (porque a sobera-
nia € transmitida do imperador para a nagao) que, tal como a
palavra é empregada aqui, refere-se a populagdo deste territdrio,
ndo possuindo ainda nenhuma conotagdo étnica. Na modernidade,
a nacdo — inteiramente no primeiro sentido, como populacido de
um Estado - torna-se o coletivo primdrio de identificagdo particu-
lar para os individuos, diferentemente da aldeia e da comunidade
religiosa, e funda-se, em primeiro lugar, no fato de que a nagao,
agora portadora da soberania, ganha significado politico; funda-
se, em segundo lugar, nas condi¢des econdmicas modernas que
fazem do estado territorial — no sentido de Estado nacional - o
portador do bem comum.

Tal como foi proclamada na revolugao francesa, a idéia da
autodetermina¢do da nacdo é entendida como direito humano
universal, e resulta da moral universalista. Porém, agora a nagdo
como ser coletivo ndao deve ser limitada apenas de cima, pelo
antigo soberano, mas de certo modo também a direita e a esquer-
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da, portanto, por outras nagdes, o que ocorre inicialmente por
meio dos limites territoriais. Mas isto basta para a compreensao
coletiva (Wir-Verstdndnis) dos individuos que se identificam com
a nag¢do? Acrescenta-se sempre a consciéncia de uma histéria
comum, existindo Estados nos quais isso é tudo, como os hispano-
americanos e a Suiga. Nos tempos iniciais do nacionalismo era
muito natural que algo mais fosse exigido, precisamente onde o
Estado territorial ainda teve que ser constituido pela primeira vez,
como na [tdlia e na Alemanha. Agora a consciéncia nacional
coletiva ndo se baseia mais no territério comum, mas sim em
determinag0es étnicas, tais como linguagem, costumes, ascendén-
cia presumida. Assim definida, nagdo remete ao primeiro sentido,
seja pelo fato de que a populagdo, em grande medida, possua tal
consciéncia étnica, seja pelo fato de que uma minoria étnica
ambicione a existéncia politica auténoma. E isso que se expressa
na defini¢dao de Gellner.

Temos, portanto, dois conceitos de na¢do e duas formas
correspondentes de nacionalismo. Podemos perceber que ambas
representam as configuragoes decisivas do particularismo na
modernidade. Nao se pode dizer, entretanto, que o primeiro seja
bom ou inofensivo no sentido da moral universal, e que o segundo
seja mau. As conex0es sdao mais complexas.

Os limites entre nos e os outros

Por vezes, a forma benigna e ndo agressiva de nacionalis-
mo denomina-se patriotismo, palavra igualmente ambigua. A di-
ferenga é definida de modo ideal tipico da seguinte maneira: na
forma benigna do particularismo o individuo submete sua identi-
dade particular ao universalismo. Portanto, ele compreende sua
pertinéncia a um ser nacional coletivo primariamente como res-
ponsabilidade politica e sem agressividade latente para com o
exterior. Ao contrdrio, quando se sustentam principios universalis-
tas, em especial os direitos humanos, apenas para o interior, fican-
do o universalismo encerrado nas fronteiras estatais, temos entdo
aquele nacionalismo cldssico, que fora apanhado por Freud, em O
Mal-Estar na Civilizagdo, do seguinte modo: “Sempre é possivel
unir um considerdvel numero de homens uns aos outros, enquanto
sobrarem outros para a exterioriza¢do da agressdo”. Pensando,
por exemplo, na guerra pelas ilhas Falklands e no orgulho patri-
6tico que se desdobrou na Gra-Bretanha, pode-se compreender
bem o quido difundida é ainda hoje esta atitude, até mesmo entre
homens sem componentes étnicos especiais, € que se compreen-
dem como democratas e defensores do Estado de Direito. Esta
atitude parece nao contradizer o universalismo, na medida em que
a preparagao para a guerra € entendida, pelo menos verbalmente,
como primariamente defensiva, concedendo aos que estdo de fora
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o mesmo direito de pegar em armas para defender o seu ser co-
mum (Gemeinwesen). A Primeira Guerra Mundial teria sido, en-
tdo, moralmente inatacavel. Todavia, esta atitude diferencia-se,
através do seu igualitarismo peculiarmente negativo, daquela que
une um valor especial ao que é proprio.

Em que residiria tal valor coletivo? E sugestivo que 1SsO se
torne pensdvel primeiramente no nacionalismo étnico. Muitos dos
que desejam viver em uma vizinhanga etnicamente homogénea
(seja o que for que tomem por isso) dizem: “Queremos pemanecer
entre os nossos, isso pode ser compreendido de modo inteiramen-
te universalista, pois, da mesma forma, os outros devem possuir
o direito de permanecer entre si”. A dificuldade é que agora o
estabelecimento dos limites entre nds e os outros se alterou de
forma tal, que ele ndo pode mais ser produzido sem violéncia. A
diferenciagdo ndo € definida territorialmente, mas por meio de
qualidades étnicas, devendo a separagao territorial corresponder a
estas qualidades, reais ou supostas. Para atingir este objetivo é
necessdrio uma modificagdo violenta, hoje bem conhecida como
limpeza étnica.

Os nacionalismos - territorial-estatal e étnico — podem ser
completamente articulados em uma linguagem universalista,
quando o coletivo se encontre ou acredite se encontrar na defen-
siva. Também para o patriota do Estado territorial ndo custa muito
interpretar a sua preparagdo para a guerra como ndo sendo idén-
tica a falta de consciéncia moral, quando a entende como prepa-
ragdo para a defesa dos seus. Entretanto, deveriamos ter aprendido
que as transi¢des da defesa para o ataque sdo faceis, e que o apelo
moral no discurso sobre guerra justa é muito flexivel.

De modo similar, o particularismo étnico parece compreen-
sivel e até mesmo universalista em suas demandas, quando ele
origina-se da persegui¢do e estd exigindo tdo somente equipara-
¢do. Entdo, aconteceria outra vez o equilibrio entre particularismo
e universalismo, mostrando que a consciéncia étnica particularista
ndo precisa ser md. Porém, sabe-se o qudo facilmente o persegui-
do torna-se perseguidor. Nao devemos, portanto, reconduzir a
catdstrofe étnica atual a uma consciéncia universalista defeituosa.
Em geral, o ponto de partida ndo € um pensamento radical do tipo
amigo-inimigo. A falta ndo é moral no sentido da ética da cons-
ciéncia; freqiientemente os conflitos iniciam de modo relativa-
mente inofensivo. Ao contrdrio, o erro reside em uma falta de
sabedoria moral, na falta de previsdo acerca da rapidez com que
diferengas aparentemente inofensivas elevam-se reciprocamente.
Ao final estd presente um 6dio ndo desejado pela maioria, mas do
qual e de cujas conseqgiiéncias também ndo se pode mais sair tdo
facilmente.

O que torna agudo todos os conflitos humanos que conhe-
cemos, tanto entre individuos como entre grupos, é precisamente
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a autocompreensdo moral, a justi¢a atribuida a si mesmo
(Selbstgerechtigkeit). De um lado, ndo podemos fazer outra coisa
a ndo ser pedir auxilio a moral contra os excessos agressivos. De
outro, em nossa socializa¢do estamos todos tdo profunda e com-
pletamente mergulhados na moral, que todas as discussdes, indi-
viduais ou coletivas, ganham impeto apenas com a pretensdo re-
ciproca de estar de posse da justica moral. Portanto, para a cor-
recdo destas faltas, o que necessitamos ndo ¢ da moral como tal,
e também ndo da moral universalista, mas sim da sua aplicagdo
ponderada e autocritica.

Enquanto o direito piblico moderno pouco se desenvolveu
no sentido de estabelecer limites para os excessos do nacionalis-
mo no primeiro sentido, aos perigos dos nacionalismos étnicos ele
contrapds, na medida em que pode fazer isso na forma do direito,
uma norma, a saber: a garantia constitucional de que ninguém
possa ser prejudicado em razdo de sua raga, religido ou origem
nacional. Este principio fundamental do liberalismo reconhece em
seu direito de existéncia as diferencas instituidoras de identidade
coletiva relacionadas com raca, religido, nagdo, e a0 mesmo tem-
po proibe a sua discriminagdo. Isto corresponde a subordinagdo do
particular ao universal, da qual falamos no inicio, mostrando si-
multaneamente que ndo se trata apenas do desejo piedoso do
moralista, mas sim da condi¢do fundamental para viver em con-
junto. apesar das diferentes identidades coletivas. Portanto, ndo se
trata apenas de uma norma moral, mas também de uma compre-
ensdo pragmdtica que, na Europa, em grande medida, resultou das
guerras religiosas.

Certamente que, sendo tdo custosa essa norma juridica, ela
deverd cair no vazio, caso a consciéncia moral geral venha a
perder o passo. Talvez tenham sido apenas razdes exteriores —
sobretudo econdmicas — que fizeram recuar na Europa Ocidental
os perigos da consciéncia nacional (em ambas as formas). A isto
refere-se a xenofobia racista hoje disseminada por toda Europa
Ocidental. Trata-se de uma forma de particularismo coletivo que
se diferencia do nacionalismo porque se apdia menos em um
conceito de identidade coletiva (Wir-Konzept) e mais na simples
recusa do outro. Enquanto a consciéncia étnica defrontou-nos
também a partir da perspectiva das minorias perseguidas, a cons-
ciéncia racista externaliza-se mais de cima para baixo. Podemos
nos perguntar: de que modo caracteristicas exteriores — como a
cor da pele — podem fazer com que cheguemos a suspeitar de
nosso oponente que, enquanto ser humano é nosso igual? — assim
poderia manifestar-se em nds uma outra voz. Exatamente do
mesmo modo que no nacionalismo étnico, ndo queremos priva-los
de nada, mas desejamos apenas permanecer entre aqueles que nos
sdo iguais. Aceitando que este fosse um ponto de partida realmen-
te inocente, entdo um apelo da voz universalista deve gerar em
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nds o seguinte pensamento: até que ponto este motivo nos habi-
lita, em relagdo aos outros assim definidos, ndo a persegui-los,
mas a considerd-los como homens de segunda classe? E mesmo
que ndo sejam considerados deste modo em si mesmos, 0 s30 no
nosso trato para com eles. E se agora a outra voz nos segredasse
que € apenas esse trato que ndo desejamos, entdo se deveria res-
ponder: ndo vivemos mais em um mundo de ilhas separadas e de
vales isolados nas montanhas; em nossa economia doméstica psi-
quica ndo podemos deixar de refletir sobre a relacdo entre
universalismo e particularismo. Nao € possivel antecipar o que
surgird daqui. Podemos nomear certos dados cruciais, entre os
quais se inclui o fato de que nao podemos negar nem a exigéncia
universalista, nem a necessidade particularista. Mas também deve-
mos considerar o fato de que a realidade transformou-se e conti-
nuard se transformando de forma multicultural. No aspecto geral,
talvez a necessidade particularista possa ser constante, porém ela
mostra uma certa flexibilidade no tocante aos conteidos: se as
questdes de fé puderam deixar de ser uma razdo de discriminagao,
por que entdo as diferengas étnicas ndo deveriam mostrar-se como
igualmente dispensdveis para esta funcdo, quando alguma vez ti-
véssemos aprendido a viver com elas?

Talvez ndo seja adequado encerrar uma reflexao deste tipo
com uma nota tdo esperangosa. Por isso lembro mais uma vez da
inferéncia de Primo Levi: “Todo estrangeiro é um inimigo” diz a
sua premissa. Desde que ele a escreveu ndo obtivemos novos
conhecimentos, sejam histéricos, sejam psicolégicos-sociais ou
filoséficos-morais, com base nos quais pudéssemos dizer que esta
premissa deva ser entendida apenas hipoteticamente, e nao tal
como ele mesmo pensava, como uma proposi¢do apenas geral,
mas empiricamente verdadeira. Se isto € assim, entdo diante da
conseqiiéncia que Levi extrai, devemos conceder que em certa
medida ndo dispomos de nenhum meio contrdrio, ndo dispomos
de nenhuma vacina. Isso significa que cada um deve agradecer
apenas a contingéncias felizes — talvez a um vinculo geografico
ou em fungdo da cor da pele — caso acredite estar seguro de que
do dia para a noite ndo serd rotulado de parasita juntamente com
suas criangas.
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ANTES OU
DEPOIS DA

VIRTUDE?
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m After Virtue, Maclntyre observa que o projeto mo-

derno de justificagdo da moralidade fracassou e que
tal fracasso da modernidade se deve, principalmente, ao
fato de a justificacdo das virtudes depender de uma prévia
Jjustificagcao de regras e principios. Para ele, é necessdrio
inverter este procedimento, colocando as virtudes em pri-
meiro lugar a fim de compreender a fungdo e a autoridade
das regras, como fazia a Etica antiga, particularmente, a
de Aristoteles. Nao se trata, todavia, de interpretar o livro
de Maclntyre como defesa de uma moralidade de virtudes
em contraposi¢do a moralidade das regras, pois ele pro-
prio adverte que, qualquer moralidade baseada em virtu-
des, sempre exige uma moralidade de leis.




! A expressdo “concepgdo legal
da ética” € de Anscombe. Ver
ANSCOMBE, G.E.M. Modern
Moral Philosophy. In.: Collec-
ted Philosophical Papers,
Minneapolis: University of
Minnesota Press, 1981. p. 30.

? KANT, 1. Grudlegung zur
Metaphysik der Sitten. In.:
Werkausgabe (Band VII).
Frankfurt am Main: Suhrkamp,
1985. p. 18 (BA, 1, 2).

3 AVINERI, S. & DE-SHALIT,
A. (ed) Communitarianism and
Individualism. New York:
Oxford University Press, 1992.
pags. I-11.
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Introducao

A Etica Moderna tem sido considerada uma ética legal.!
Kant, por exemplo, tentou mostrar que as virtudes ndo podem ser
considerados boas sem limitagdo e que somente uma boa vontade
que age por respeito a leis prdticas é incondicionalmente boa.
Segundo Kant, talentos do espirito (p. ex., discernimento) quali-
dades de temperamento (p. ex., coragem), dons da fortuna (p. ex.,
honra) nao sdo virtudes, mas vicios, se ndo existir uma boa von-
tade agmdo a partir de regras legitimadas pelo Imperativo Catego-
rico.2 E justamente contra esta inversio da Etica Antiga que se
voltam Maclntyre e outros filésofos morais contemporéaneos.

O comunitarismo — representado sobretudo por Maclntyre,
mas também por Sandel e Taylor® — apresenta vdrias criticas aos
assim chamados modelos deontoldgicos da ética, isto é, as éticas
universais e formalistas que procuram estabelecer regras do dever
que, uma vez fundamentadas, devem ser incondicionalmente se-
guidas como, por exemplo, a ética kantiana, a ética discursiva de
Apel e Habermas e a teoria da justica de Rawls. Uma primeira
critica € que toda ética formal e universalista tem a tendéncia de
partir de um sujeito monoldgico, isto é, de uma concepgdo
atomista de individuo que independente e isoladamente estabelece
as normas morais de agdo. Os comunitaristas argumentam que
esta premissa metodoldgica — do individuo racional que escolhe
livremente — € falsa e que o tnico modo de compreender o com-
portamento humano € referir os individuos ao seu contexto social,
cultural e histérico. Existe, enfim um ethos que é anterior ao
irdividuo e que determina suas escolhas. Outra critica é que todas
as éticas formalistas e universalistas cometem “faldcia abstrativa”,
isto é, reduzem a vida moral aos principios de justi¢a ou ao ponto
de vista moral — regras — levando a conseqiiéncias ndo satisfaté-
rias como, por exemplo, o esquecimento de questdes praticas. Em
outros termos, ndo consideram a questdo central da ética “qual a
melhor forma de viver para ser feliz?”. Reduzem, enfim, a ética
a justificacdo de regras e esquecem das condi¢des da Boa Vida.
Uma terceira critica € que a “faldcia abstrativa” separa os proble-
mas de justificagdo da moralidade dos problemas de Etica Aplica-
da e que estes sdo mais urgentes: problemas de Bioética, de Etica
e Ecologia, etc.. E por causa destas criticas que os comunitaristas
buscam em Aristételes os elementos para a compreensdo da vida
moral individual e social.

1 Depois da virtude
1.1 A situagao atual da linguagem da moral

A hipétese inicial de Maclntyre é que a linguagem moral
estd, hoje, em desordem. O que possuimos sdo fragmentos de um
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¢ E relevante observar que a hipé-
tese inicial de Maclntyre, apesar
de depender de pressupostos
histéricos que estdo ausentes
nas Investiga¢ioes Filosdficas,
coincide com a observagio de
Wittgenstein, a saber, que os
conceitos €ticos sao difusos.
(Cf. WITTGENSTEIN, L. Philo-
sophische Untersuchungen. In.:
Werkausgabe (Band I) Frank-
furt am Main: Suhrkamp, 1989.
p. 283).

5 Maclntyre cria um experimento
de pensamento para esclarecer
esta hipétese inicial. Imagine-
mos um movimento politico
chamado Nenhum Saber que,
responsabilizando as ciéncias
naturais pelo desastre ecolégi-
co, chega ao poder e destréi la-
boratdrios, queima livros e ma-
ta cientistas. Depois de algum
tempo, uma reagdo contra este
movimento retoma o poder e
restabelece a ciéncia de modo
fragmentado: usam-se expres-
sbes como “neutrino”, “peso
atdmico”, etc., mas sem o
contexto que lhes dava signifi-
cado. Ndo se compreende, en-
fim, o que eram as ciéncias.
Esta € a situagdo da linguagem
da moral. (Cf. MACINTYRE,
A., After Virtue. London:
Duckworth, 1985, p. 1).

¢ A tradugdo da expressdo After
Virtue que primeiro ocorre €
esta: “depois da virtude”. To-
davia, parece ser plausivel,
também, traduzi-la por: “pro-
curando a virtude”. O termo
after seria usado, assim, como
em expressoes do tipo “To go
after something”. Esta forma
de traduzir manteria a idéia
central do livro de Maclntyre, a
saber, que, dado o fracasso do
projeto moderno de justifica-
¢do da moralidade baseado em
regras, € necessdrio inverter
este projeto e procurar a justifi-
cagdo da moralidade primeira-
mente nas virtudes para com-
preender a fungio das regras.
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esquema conceitual: termos aos quais faltam os contextos de uso
de onde derivavam seu significado. Possuimos, apenas, simula-
cros da moral.* Continuamos a usar muitas expressdes com sig-
nificado moral, mas perdemos a compreensao tanto tedrica quanto
pratica de moralidade. A Filosofia da Moral, também, encontra-se
nesta Torre de Babel.> Esta hipotese pode parecer implausivel,
mas isto é prova de sua veracidade, segundo o autor de After
Virtue,® pois estamos numa tal situagdo que ndo reconhecemos a
linguagem moral. Se a hipdtese fosse plausivel, seria falsa.” Para
Maclntyre, nem a Filosofia Analitica nem a Fenomenologia po-
dem restabelecer uma compreensdo da linguagem moral.®

Esta caracterizagao da linguagem moral contemporianea
pode ser mostrada, pois o discurso moral é usado para expressar
desacordos em problemas de Etica Aplicada como, por exemplo,
no conceito de justica. Consideremos a seguinte situagdo onde se
mostra o desacordo entre diferentes concepgdes de justica. “A”
tem um pequeno comércio e lutando consegue comprar uma pe-
quena casa, enviar seus filhos a Universidade e pagar um seguro
médico a seus pais. Um novo aumento de impostos ameaga seus
projetos e parece-lhe injusto. Segundo seu ponto de vista, tem
direito ao que ganhou e ninguém tem o direito de levar aquilo que
legitimamente possui. Vota em candidatos que defendem sua pro-
priedade, seus projetos e seu conceito de justica. “B”, sendo um
profissional liberal que herdou certo bem-estar, estd impressiona-
do com a desigualdade na distribui¢ao das riquezas. Estd mais
impressionado ainda com a incapacidade dos pobres de superarem
sua condi¢do. Considera injustas estas desigualdades e justo um
aumento de impostos para redistribuir a riqueza. Vota em candi-
datos que defendem um sistema fiscal redistribuitivo e seu concei-
to de justiga. Este desacordo em relagdo a um problema de ética
aplicada é andlogo ao desacordo que existe entre os filésofos a
respeito do conceito de justica. A posicao do individuo “A” é
representada por Nozick® em Anarquia, Estado e Utopia € a po-
si¢do do individuo “B” é defendida filosoficamente por Rawls!®
em Uma teoria da justica. Como veremos, Maclntyre ndo concor-
da nem com um nem com outro conceito de justi¢a. As principais
caracteristicas do desacordo sdo: a) a incomensurabilidade
conceitual das argumentagdes rivais: cada argumento € valido
logicamente, mas as premissas de cada um sdo irreconcilidveis; b)
cada argumento ndo pode sendo apresentar-se como se O agente
moral fosse racional e impessoal e isto conduz a uma situagdo
paradoxal, pois pretende-se possuir critérios racionais para defen-
der o ponto de vista de cada argumento; c) as argumentagdes
pertencem a tradigdes morais diferentes com origens histdricas
variadas. Em Justica de Quem? Qual Racionalidade? Maclntyre
cita'' as seguintes tradi¢des: 1) a visdo aristotélica e tomista de
justiga; 2) a visdo agostiniana; 3) o calvinismo e a versio renas-
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centista de Aristételes; 4) o liberalismo moderno; 5) a tradicao
judaica; 6) a tradicao prussiana (Kant, Fichte e Hegel); 7) o pen-
samento islamico; 8) as tradigdes orientais da India e da China. A
situagdo da linguagem da moral atual é, portanto, a de uma plu-
ralidade de visdes opostas e incompativeis de justica. A teoria
filosofica que personifica a situacao atual é o Emotivismo, susten-
tando que toda moral estd fundada em discussdes valorativas irre-
concilidveis.

1.2 As pretensdes do Emotivismo

Em After Virtue, MacIntyre pretende demonstrar que se vive,
hoje, numa cultura e numa Filosofia da Moral emotivista. As pra-
ticas cotidianas sao emotivistas e mesmo na Filosofia, por exemplo,
na Filosofia Analitica, a diversidade de posturas positivas, que sao
irreconcilidveis entre si apesar do esforco comum para refutar o
Emotivismo, acaba dando razao ao préprio Emotivismo. A analise
da linguagem moral feita a partir do Emotivismo, que se pretende
uma meta-ética, mostra que os juizos de valor e, mais especifica-
mente, 0s juizos morais nao sao mais do que expressoes de prefe-
réncia, de atitudes ou de sentimentos. Um consenso moral nao pode
ser assegurado por nenhum método racional e se ele existir é por-
que produz certos efeitos ndo racionais nas emogdes ou atitudes. O
Emotivismo € uma teoria que pretende dar conta de todos os juizos
de valor e se ele estiver certo, entao todos os desacordos morais sao
realmente intermindveis. Stevenson, por exemplo, sustenta que o
juizo moral “X € bom” significa “eu aprovo isto, faga vocé o mesmo”.

Para Maclntyre, a cultura moral contemporanea é fundamen-
talmente emotivista e a Filosofia da Moral é reflexo desta situagao,
pois além da andlise conceitual a Filosofia pressupde sempre uma
Sociologia. A razao que o autor de Affer Virtue apresenta para susten-
tar esta posi¢ao € que o agente moral deve ser compreendido com suas
razOes, motivos, intengdes e agdes inseridas num contexto social.

Qual ¢, segundo Maclntyre, o conteddo moral do Emotivis-
mo? Ele é caracterizado por duas propriedades fundamentais. Em
primeiro lugar, por nao fazer uma auténtica distin¢ao entre relagoes
sociais manipuladoras e nao manipuladoras. No mundo social do
Emotivismo nao hd personalidades, isto é, agentes morais cujo
papel social e cardter pessoal estejam fundidos. Ao contrario, o eu
emotivista nado pode ser identificado com nenhuma atividade ou
ponto de vista moral, pois nao hé critérios racionais para estabelecé-
los. Ser agente moral, para o Emotivismo, € ser capaz de sair de
todas as situagdoes em que o eu estd comprometido, de fazer juizos
desde um ponto de vista puramente universal e abstrato. Exemplo
de um eu emotivista é, para Maclntyre, o burocrata tal como Weber
o descreve. Este eu é nada: ndo tem identidade social. E um fantas-
ma. Em segundo lugar, o conteido do Emotivismo estd caracteriza-
do pela caréncia de qualquer critério tltimo de decisdo sobre ques-

Ciéncia & Ambiente n? 12



Darlei Dall’'Agnol

tdes morais, pois os proprios principios sdo expressdes de atitudes,
de preferéncias e de escolhas. Ndo se pode fazer uma histéria uni-
versal das transi¢des de um estado de compromisso moral a outro.
A conseqiiéncia disso é que os conflitos morais sdo expressdes da
arbitrariedade e da contingéncia.

Feita a caracterizagdo de situagdo atual da linguagem moral
como emotivista, MacIntyre apresenta algumas criticas a esta forma
de analisar a moralidade. A primeira delas é que o Emotivismo,
enquanto teoria do significado, falha pelas seguintes razdes: a)
procurando elucidar o significado de certas proposi¢des por refe-
réncia a sua fungdo, o Emotivismo cai num circulo vicioso ao nio
identificar os sentimentos ou atitudes em questao; b) o Emotivismo
confunde duas classes de proposi¢oes que sao distintas, a saber, as
expressoes de preferéncia e as valorativas (morais); ¢) o Emotivis-
mo reduz, inadequadamente, o significado ao uso. Uma segunda
critica é que o Emotivismo ndo é uma teoria de alcance universal,
mas provém de determinadas condig¢des histdricas: foi uma resposta
ao Intuicionismo de Moore. A terceira critica € esta: quanto mais
verdadeiro é o Emotivismo, mais fragmentada deve ser considerada
a linguagem moral e, portanto, ndo se pode pretender ter uma com-
preensdo de todos os juizos morais muito menos analisi-los em
termos de preferéncias objetivas. Uma dltima critica apresentada
por Maclntyre tem a seguinte implicagdo: se temos motivos para
admitir o Emotivismo, devemos abandonar a linguagem moral her-
dada da tradigao.

A pergunta que o autor de After Virtue faz, agora, € esta:
como a moral contemporinea caiu em tal desordem conceitual re-
presentada pelo Emotivismo? A resposta apresentada € esta: a frag-
mentagdo da linguagem moral, tanto na Filosofia quanto na praxis
cotidiana, possui a mesma causa, a saber, o fracasso de projeto
iluminista de fundamentagdo da moralidade.

1.3 As razées do fracasso do lluminismo
e suas conseqiiéncias

Para Maclntyre, entre 1630 e 1850, na Europa, a moralidade
converteu-se no nome de uma esfera peculiar onde as regras de
conduta nao eram nem teoldgicas, nem legais, nem artisticas. Neste
periodo, procurou-se uma justificacdo independente para estas re-
gras. Para o autor de After Virtue é o fracasso desse projeto que
proporciona o pano de fundo histérico que conduz a fragmentagéo
da linguagem moral.

Durante o periodo citado acima, Hume relega a moral as
paixOes porque suas argumentacdes excluem a possibilidade de
fundamenta-la na razdo. Kant fundamenta na razdo porque suas
argumentagdes excluiram a possibilidade de fundamentd-la nas
paixdes. Kierkegaard exclui tanto razdo quanto paixdo compreen-
dendo a moralidade a partir de uma escolha Gltima, isto é, de um
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ato de fé. Mas nado é apenas porque esses filosofos, que apesar do
cristianismo compartilhado apresentam justificacdes da moralidade
incompativeis e excludentes, fracassaram ao tentar justificar a mo-
ralidade que o projeto iluminista implodiu. Qualquer projeto que
pretendesse construir argumentagdes vdlidas que iam da natureza
humana a autoridade das regras estava condenado ao fracasso.

Este projeto estava destinado necessariamente ao fracasso
porque desde o Século XII funcionou na Europa um esquema ba-
sico cuja estrutura é a que Aristoteles ja tinha analisado na Etica
Nicomachea e que se rompeu no inicio da modemidade. O esquema
era triplice:!?

a) o homem-tal-como-€é: sua natureza em estado nao educado;

b) a natureza-humana-tal-como-poderia-ser-se-realizasse-
seu-rélos (fim);

c) os preceitos de uma ética racional capaz de fazer o ser
humano passar de sua natureza no estado bruto para a realizagdo
de seu télos.

Todavia, com a rejei¢@o das teologias protestante e catdlica
e com a rejeicdo cientifica e filoséfica do aristotelismo, eliminou-
se a no¢do do homem-tal-como-poderia-ser-se-realizasse-seu-t€£os.
Tem-se, entdo, por um lado, um conjunto de mandatos privado de
seu contexto teleolégico e, por outro, uma visdo inadequada da
natureza humana. Por isso, os fildsofos do século XVIII trabalha-
vam, segundo Maclntyre, num projeto destinado ao fracasso.

As conseqiiéncias desse fracasso sdo as seguintes. Em pri-
meiro lugar, a dicotomizacao entre fatos e valores. Nao é possivel
inferir dever-ser de ser, isto é, ndao hd conexdo entre preceitos da
moral e natureza humana. Outra conseqiiéncia é, para Maclntyre,
o cardter paradoxal da experiéncia moral contemporanea: cada um
estd acostumado a ver a si mesmo como agente moral autdnomo,
mas cada um submete-se a modos praticos, estéticos e burocrati-
cos que pressupdem a manipulagdo dos demais agentes humanos.
A incoeréncia destas atitudes e destas experiéncias é conseqiién-
cia do incoerente esquema conceitual herdado. A terceira conse-
qiiéncia, apontada pelo autor de After Virtue, como resultado do
fracasso do Iluminismo, é o Emotivismo como expressao cultural
e Filosofia da Moral.

O progndstico apresentado por MacIntyre para a superagao
da fragmentacdo da linguagem moral e para restituir a racio-
nalidade e a inteligibilidade as atitudes e compromissos morais ¢é
a reabilitagdo da tradi¢do aristotélica.'?

1.4 O progndstico de Maclntyre:
a reabilitagao da tradi¢ao aristotélica.

Para Maclntyre, o Iluminismo errou ao rechagar Aristételes,
pois sua Filosofia Pritica ndo é somente uma doutrina ética que se
legitimou em diversos contextos histricos — grego, islamico, judai-
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co, cristdo, etc. — mas é o mais potente dos modos pré-modernos de
pensamento moral. Aristételes estabelece, portanto, um novo ponto
de partida para a sua investigacio ndao apenas por causa de seus
textos chaves, mas porque é fonte para a formagao de uma tradi¢io
completa de pensamento. Maclntyre chama esta tradi¢do de visdo
classica do homem.

Sabe-se que, para Aristoteles, cada atividade, cada investiga-
¢do, cada escolha apontam para algo bom e que o bem supremo
para o homem é a eudaimonia (felicidade) dada pelo conjunto de
agdes que sdo fins-em-si mesmas.'* As virtudes sdo as qualidades
cuja posse fardo o individuo possuir eudaimonia e cuja falta frus-
trard seu movimento para esse télos. As virtudes sdo disposi¢des
ndo apenas para atuar de maneira peculiar, mas também para sentir
de maneira particular. Nao é apenas um sentimento correto, mas
uma capacidade de bem ajuizar, de saber o que € correto, no lugar
correto, no momento correto e da forma correta. O exercicio de tal
juizo ndo é uma aplicagdo rotineira de normas e isto, para
Maclntyre, espanta o leitor modemo, pois as normas sio menciona-
das em uma ou outra passagem da Erica Nicomachea. Aristételes
sustenta que a parte da moral que € obedi€ncia a normas é obedi-
éncia a leis proclamadas pela Cidade-Estado. Tais leis prescrevem
ou proibem certos tipos de agdes e tais agdes estdo entre as que um
homem virtuoso poderia ou ndo realizar. O que ele diz sobre a
justica natural e universal é que ela proibe absolutamente certo ato,
mas os castigos que se impdem variam de cidade a cidade. E im-
portante salientar que para Aristdteles as virtudes encontram seu
lugar na polis (Cidade-Estado), que o ser humano é, por natureza,
um animal politico. Aristdteles também diz que, apesar de haver
justica natural, tudo na justica é suscetivel de variacdo, seja material
seja convencional. Em outros termos, os seres humanos variam nas
suas formulagdes das regras de justica de modo que ndo hd nenhu-
ma formulag@o de alguma dessas regras que seja universal — exceto
entre os deuses.'”

Esta observagdo nos sugere um modo de elucidar a relagdo
entre leis e virtudes. Saber como aplicar a lei, para Maclntyre,
somente é possivel para quem possui a virtude da justiga. Ser justo
€ dar a cada um o que ele merece. Os supostos sociais para que a
virtude flores¢a numa comunidade sdo: que haja critérios racionais
de mérito e que exista acordo socialmente estabelecido sobre quais
sdo esses critérios. Grande parte do estabelecimento de bens ou
castigos de acordo com os méritos estd governada por regras, mas
ndo estd claro como aplicar a lei nem tampouco o que a justiga
exige. Deve-se agir nesses casos, segundo Aristoteles, de acordo
com a reta razdo. Dai a importincia da phronesis (prudéncia, sabe-
doria prética), virtude central que, a0 mesmo tempo que pressupde
certas virtudes, por exemplo, a temperanca, é condi¢do para outras
virtudes, pois estabelece 0 meio-termo, meta-ético que permite sa-
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ber quando uma ag@o € virtuosa ou nao. Uma ag@o virtuosa € aquela
que possui dois extremos e ambos s30 vicios: um excesso € uma
falta. Um ato corajoso € um ato que estd entre um ato covarde e um
ato temerdrio. Portanto, o critério aristotélico é que de um meio-
termo hd um excesso e uma falta € ndo que uma agao virtuosa € um
meio-termo entre um excesso e uma falta. Mas qual é, afinal, a
defini¢do aristotélica de virtude? Segundo Aristételes, virtude “é
uma disposigcao de cardter relacionada com uma escolha delibera-
da e consiste num justo-termo relativo a nés que é determinado por
um principio racional proprio do homem dotado de sabedoria
pradtica.”'%

A reabilitagdo desta tradi¢do cldssica confronta-se, segundo
Maclntyre, com trés problemas: a) pode-se manter a estrutura tele-
olégica da FEtica aristotélica rejeitando sua biologia metafisica? b)
se grande parte da interpretag@o das virtudes pressupde o contexto
desaparecido das relagdes sociais da Cidade-Estado, como sustentar
que o aristotelismo tenha presen¢a moral num mundo onde ji ndo
existem Cidades-Estado? c) em terceiro lugar, estdo os problemas
derivados do fato de Aristételes ter herdado a crenga platdnica na
unidade e harmonia do espirito individual e da Cidade-Estado, as-
sim como a consideragdo que o conflito deve ser evitado. E claro
que estes problemas, se admitirem solugd@o, levardo nio apenas a
pura e simples reabilitacdo de uma tradi¢do, mas a uma transforma-
¢do desta tradigdo. As questdes acima citadas somente podem ser
respondidas se outra puder ser resolvida. A questdo central, para
Maclntyre é, portanto, esta: podemos ou n3o construir um conceito
unitario e central das virtudes juntamente com um conceito unitario
da vida humana? Sua resposta é afirmativa. H4, todavia, que se
fazer algumas transformagOes da ética aristotélica: a) a primeira
exige como pano de fundo a descri¢dao do conceito practice (prati-
ca, habito, costume); b) a segunda, uma descri¢do do que é carac-
terizado como narrative order (ordem narrativa, histéria) de uma
vida humana dnica; c) finalmente, uma descrigdo mais completa do
que constitui uma tradigdo moral. E a partir destes elementos que
Maclntyre pretende transformar a tradi¢cdo aristotélica para
reabilitatd-la.'”

1.5 A transformagdo da Etica aristotélica

Maclntyre entende por prdtica uma forma coerente e com-
plexa de atividade humana cooperativa, estabelecida socialmente,
mediante a qual se realizam os bens inerentes a mesma enquanto se
tenta atingir os modelos de exceléncia que sdo apropriados a essa
forma de atividade. O conjunto de préticas é amplo: as artes; as
ciéncias; os jogos; a politica. Toda prética inclui, além de bens,
modelos de exceléncia e obediéncia a regras. O conceito prdtica
permite a MaclIntyre formular uma defini¢@o proviséria de virtude:
“é uma qualidade humana adquirida, cuja posse e exercicio tende
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a fazer-nos capazes de alcancar aqueles bens que sdo internos as
prdticas e cuja caréncia nos impede efetivamente de atingir qual-
quer destes bens.”'8

A tentativa de dar unidade a vida humana como um todo
encontra alguns obstdculos: um social, a saber, a fragmentagao da
vida humana em segmentos: o trabalho e o dcio; a vida privada e
a publica, etc.. Outro obstaculo é a tendéncia de pensar atomistica-
mente a a¢cdo humana. Contudo, apesar destes obstaculos, a inteli-
gibilidade de uma agdo s6 € possivel no contexto de uma narrativa
historica, pois, segundo Maclntyre, sonhamos narrativamente, es-
peramos, desesperamos, cremos, descremos, planejamos, critica-
mos, construimos, apreendemos, odiamos narrativamente. Nao so-
mos apenas atores, mas também autores de narrativas. Estas narra-
tivas exibem a agdo com um certo caréter teleoldgico. Ainda segun-
do Maclntyre, vivemos nossas vidas, individualmente e em nossas
relagdes com os demais, a luz de certos conceitos de futuro possivel
compartilhado, um futuro no qual algumas coisas parecem possi-
veis e outras nd3o. Nao hé presente que nio esteja informado por
alguma imagem do futuro e este sempre se apresenta em forma de
um télos ou de uma multiplicidade de fins ou metas para o qual
avangamos ou fracassamos em avangar. A narrativa € o que da
unidade a vida humana e cria a identidade pessoal. Além disso,
contar histérias € parte importante para educarmo-nos nas virtudes.

O conceito de narrativa permite redefinir as virtudes situan-
do-as nao apenas nas praticas, mas com relagcao a Boa Vida para o
homem:

Virtudes sdo aquelas disposi¢cées que ndo so-
mente mantém as prdticas e nos permitem alcangar os
bens internos as prdticas, mas que nos sustentam tam-
bém no tipo permanente de busca do bem, ajudando-
nos a vencer os riscos, perigos, tentagoes e distragoes
que encontramos e fornecendo-nos crescente auto-
conhecimento e crescente conhecimento do bem."

Esta redefinicdo do conceito de virtude em Maclntyre pos-
sibilita esclarecer o terceiro trago da tradi¢do cldssica que ele pre-
tende transformar para responder as questdes levantadas a respeito
do confronto do aristotelismo com o contexto atual. Para o autor de
After Virtue, as tradigdes, quando estdo vivas, incorporam continu-
amente os conflitos. O que d4a vida as tradigdes € o exercicio das
virtudes pertinentes. A falta de justiga, de veracidade, de valor, de
virtudes intelectuais apropriadas corrompe as tradi¢des. Por isso,
Maclntyre € contrario ao individualismo moderno que, ao negar que
a histéria individual esta inserida na histdria daquelas comunidades
de onde derivam as identidades pessoais, deforma as relagdes pre-
sentes, pois tenta desconectar o presente do passado herdado. E
claro que se deve limitar as praticas de algumas formas comunité-
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rias, mas isto faz parte da busca do bem. Nao € necessario, portanto,
opor tradi¢do e razdo, estabilidade da tradi¢do e conflito.

Com esta reformula¢do de alguns pontos da Filosofia Pratica
aristotélica, Maclntyre pode propor que esta tradi¢do seja reabilita-
da com a finalidade de restituir a racionalidade e a inteligibilidade
2 moralidade contempordnea. E claro que continuariam a existir
diferentes concepgdes de justica, mas nao mais como o Emotivismo
sustenta. Para retomarmos o exemplo dos dois individuos, “A” e
“B”, que sdo representados na Filosofia por Nozick e Rawls, a
reabilitacdo e a transformacdo da tradigdo aristotélica permitiria
uma melhor compreensdo do conceito de justica. Para Maclntyre
nem a concepg¢io de Rawls nem a de Nozick podem dar conta do
carater conflituoso ou *“quase trdgico” dos conceitos de justica,
porque nenhuma faz mengio ao mérito. O que “A” sustenta em seu
beneficio préprio ndo é somente que tem direito a0 que ganhou,
mas que o merece em razio de sua vida de trabalho duro. O que
“B” lamenta em beneficio dos pobres e marginalizados é que sua
pobreza é imerecida e, portanto, injustificada. Desta forma,
Maclntyre consegue mostrar que o mérito é um elemento que com-
pOe nosso conceito de justica juntamente com a igualdade, a impar-
cialidade e o que ¢ legitimamente adquirido.

2 Antes da virtude

Virias criticas tém sido feitas a tentativa de Maclntyre de
propor uma ética baseada em Aristdteles. As mais importantes
foram feitas por Tugendhat.?’ Estas criticas sdo fundamentais e
algumas podem ser reconstituidas aqui. Em primeiro lugar,
Tugendhat avalia positivamente a autonomia individual e discorda
de Maclntyre afirmando que existe um conceito de bem moral
independente de tradigdes e fungdes dadas. Em segundo lugar,
Tugendhat sustenta que a tese da fragmentagdo da linguagem
moral e da impossibilidade de sua compreensdo ndo permitiria a
Maclntyre descrever os modos manipulatdrios, isto é, instrumen-
tais, de certas fungdes se ele ndo tivesse presente a tese iluminista
do ser humano enquanto fim-em-si mesmo. Portanto, Maclntyre
assume teses iluministas para criticar a instrumentalizacdo da moral
atual. Por outro lado, se a tese da fragmentacdo fosse verdadeira,
Maclntyre nio poderia criticar a instrumentaliza¢cdo da moralidade,
pois ele préprio teria perdido a compreensdo tanto tedrica quanto
pratica da moral. Uma terceira critica de Tugendhat é a de que o
desenvolvimento de um programa proprio de virtudes nao sé nao é
correto desde um ponto de vista aristotélico (Aristételes nao conce-
beu funcionalisticamente as virtudes) como também é construido no
ar, isto é, ndo possui sustentacdo histdrica. Além disso, com a trans-
formacao da ética aristotélica, MacIntyre ndo faz frente aos proble-
mas que ele acusa o Iluminismo de ndo dar conta, a saber, da
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incomensurabilidade das diversas moralidades atuais. Por exemplo,
continuamos a ter diferentes concepgdes de justiga.

Outro problema diz respeito a qual ou quais virtudes devem
ser cultivadas se concordarmos com Maclntyre que o projeto mo-
demno de fundamentagdo da moralidade fracassou e que € necessa-
rio prestar aten¢do as virtudes para compreender o lugar e a fungdo
das regras morais. Seriam as virtudes cardeais de Platdo, a saber, a
sabedoria, a temperanga, a coragem e a justica que deveriam ser
reabilitadas e cultivadas? Ou seriam as virtudes cristas da fé, da
esperanga e da caridade? Ou seria a compaixdo schopenhauriana?
Maclntyre reconhece que hd vérios conceitos de virtude, alguns
incompativeis entre si. Na Grécia de Homero, falava-se de excelén-
cias que nao possuem o mesmo significado de virtude. Para Aris-
tételes ndo € mais o guerreiro o paradigma do virtuoso, mas o
cavalheiro ateniense. O Novo Testamento fala de virtudes que
Aristdteles desconhece e ndo menciona a phronesis aristotélica.
Benjamim Franklin considera o desejo de lucro uma virtude, en-
quanto que para Aristételes isto era um vicio. E claro que quando
se fala na volta de uma consideragao primordial das virtudes nao se
pretende uma volta pura e simples a quaisquer tipos de virtude,
mesmo porque o autor de After Virtue reformulou o conceito de
virtude procurando eliminar os problemas da ética aristotélica. O
que se presume, portanto, € que sdo as virtudes aristotélicas que
devem ser reabilitadas. A dificuldade, todavia, persiste: por que
assumir este conceito de virtude e ndo outro qualquer? Por que
assumir estas virtudes e ndo outras quaisquer?

O problema torna-se maior se tivermos presente que para
Aristdteles existe um critério universal para o estabelecimento das
virtudes e, também, de seus opostos, a saber, os vicios. Trata-se do
justo-meio que € um critério meta-ético que permite estabelecer
uma distingd@o entre uma boa € uma md agdo. Aqui o pretenso
aristotelismo de Maclntyre encontra seu ponto mais fraco, pois nao
ha como defender a impossibilidade da universalizagdo das regras
morais e, deste modo, defender que a modernidade fracassou; ao
mesmo tempo nao se pode reconhecer que hd uma “meta-regra” em
Aristételes que, sendo necessdria e universal, permite a distingdo
entre virtudes e vicios. Aristoteles escreveu na Ethica Nicomachea:
“que devemos agir de acordo com a regra justa é um principio
comumente aceito e que nds assuminos”.*

A ética aristotélica ndo €, deste modo, uma mera ética das
virtudes sem principios. Por outro lado, existem tentativas, que
também sao equivocadas, de primeiro fundamentar principios e
depois complementd-los com virtudes como se fossem meros re-
cheios. Este é o caso de Rawls, que compreende virtude como “um
desejo forte e normalmente efetivo de agir sob principios bdsicos
do direito” ?* Todavia, esta forma de ver as virtudes pode ser incon-
veniente para a propria teoria da justica de Rawls. Por exemplo, na
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posicdo original uma pessoa — com uma concepgdo meritocratica de
justica — pode ndo aceitar principios universais e igualitdrios de
justica enquanto outra — um cinico — pode assumi-las somente de
forma exterior (contratual), mas nio se dispor a agir sob a base dos
principios escolhidos. Deste modo, as virtudes nao podem ser vistas
como meros complementos da vida moral.

Voltando a Maclntyre, ndo existem apenas problemas em sua
interpretagdo da ética aristotélica, mas também, sua reformulacio e
seu novo conceito de virtude ndao escapam a critica kantiana, que
parece ser decisiva para qualquer ética que priorize a fungdo das
virtudes em relagdo a regras. Maclntyre possui uma forma de
elucidar a relagdo entre leis e virtudes, mas seu problema € priorizar
as virtudes. Para ele, fundar uma comunidade para alcangar um
projeto comum, por exemplo, hoje, uma fundagdo de um hospital,
de uma escola — no mundo antigo, um culto religioso, ou uma
cidade — pressupde que os participantes desenvolvam dois tipos
diferente de préticas valorativas. Por um lado, necessitam saber
quantas qualidades de mente e cardter contribuem para a realizagio
de seu bem ou bens comuns, i to €, necessitam reconhecer um
conjunto de qualidades como virtudes. Por outro lado, precisam
identificar certos tipos de a¢do como danosos, na medida em que
afetam os fundamentos da comunidade, devendo por isso ser coi-
bidos por regras. Todavia, a objecdo de Kant continua presente,
pois a coragem de um facinora ndo pode ser considerada boa em
limitacdo, ndo pode ser considerada uma virtude. Certas “virtudes”
sdo simplesmente mds se o uso que se faz delas nio é adequado. E
claro que isto nio atinge todo o argumento de Maclntyre, mas se
nds imaginamos a fundagdo de uma comunidade por um grupo
minoritdrio que, radicalizando sua posi¢do, estabelece como fim,
por exemplo, eliminar individuos de outra raga, vemos que o comu-
nitdrio ndo parece ser suficiente para caracterizar uma agao como
virtuosa. Parece claro que nesta “comunidade” existiriam certas
qualidades de cardter; por exemplo, um membro que fosse extrema-
mente frio e calculista e muito competente na forma de eliminar
seus inimigos seria considerado virtuoso. Além disso, nesta “comu-
nidade” existiriam regras que proibiriam certas agdes, mas estas
regras eriam da forma: ndo se deve poupar nenhum individuo da
raca que € nossa inimiga, etc.. Parece claro, agora, que o comuni-
tarismo de Maclntyre permite certas agdes que a consciéncia moral
moderna, através do direitos humanos, universalizou como sendo
imorais.

O modo como Maclntyre argumenta para negar o
universalismo € totalmente equivocado. Como foi visto, para o
autor de After Virtue, os juizos morais nio podem ser universaliza-
dos, isto €, uma prova definitiva para as mdximas morais ndo pode
ter éxito. Para Maclntyre, mdximas como “diga sempre a verdade”,
“cumpra as suas promessas’, “seja benevolente com os necessita-
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dos” e “ndo cometa suicidio” passam, por exemplo, pelo crivo do
Imperativo Categorico, mas Kant se vé obrigado a usar argumentos
deficientes e erroneos. Por outro lado, vdrias maximas como “persi-
ga aqueles que mantém falsas crengas religiosas” também podem
ser universalizadas. Uma maxima como “mantenha o cabelo sem-
pre curto” € inconsistente porque contradiz um impulso natural de
crescimento do cabelo. No livro Histdria da Etica, Maclntyre sus-
tenta que:

com suficiente engenhosidade quase todo preceito pode
ser universalizado consistentemente. Tudo o que neces-
sito fazer € caracterizar a agdao proposta de forma tal
que a mdxima me permita fazer o que quero enquanto
proibe aos demais de fazer o que anularia a mdxima em
caso de ser universalizada. Kant se pergunta se é possi-
vel universalizar consistentemente a mdxima de que
posso violar minhas promessas quando me convém. Su-
ponha-se que houvesse investigado a possibilidade de
universalizar consistentemente a mdxima de que ‘eu
posso quebrar minhas promessas somente quando...’. O
espaco em branco é preenchido com uma descri¢do ide-
alizada de forma tal que se aplica a minhas circunstdn-
cias atuais, a poucas outras, e a nenhuma em que a
obediéncia de alguém mais a mdxima me produza incon-
venientes e muito menos me demonstre que a mdxima
ndo é capaz de universalidade consistente.?

As criticas de Maclntyre a Kant tém certamente como alvo
central a universalidade, mas o Imperativo Categorico ndo se sus-
tenta pura e simplesmente na universalidade. Rawls tem razio
quando afirma que € um erro enfatizar o lugar da generalidade e
universalidade na ética de Kant.?* Segundo Rawls, a nogdo central
da ética kantiana é a nogdo de autonomia. A autonomia da vontade
é, efetivamente, o principio supremo da moralidade. Todavia, é
necessario observar que uma nogado ética fundamental em Kant ¢ a
de que todo ser racional é um fim em si mesmo. Deste modo, as
méximas, além de poderem ser universalizadas, devem submeter-se
aos outros pressupostos do Imperativo Categorico, fundamental-
mente, a consideracdo dos seres racionais como fins-em-si. Por
isso, quando Maclntyre critica Kant (porque quaisquer méximas
com suficiente engenhosidade poderiam ser universalizadas, mas
elas continuariam a servir os interesses particulares de quem as
formula e ndo se aplicaria a outros individuos), ele ndo tem presente
a consideragdo dos seres racionais como fins-em-si: torna-os apenas
meios para a possibilidade de universalizar interesses particulares
através de estratagemas que ndo podem ser considerados morais.

Neste sentido, as criticas ao projeto modemo de fundamen-
tagdo da moralidade, particularmente ao kantismo, devem ser con-
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sideradas equivocadas. Além disso, continuam presentes as criticas
que Kant faz no inicio da Fundamenta¢ao da Metafisica dos Cos-
tumes ‘aos modelos de Etica que sio defendidos por Maclntyre.
Todavia, o mais importante é que o projeto kantiano de fundamen-
tacdo da moralidade nd3o pode ser visto como se ele se sustentasse
simplesmente num tipo fraco de generalizacdo de interesses parti-
culares. Tampouco € correto tomar a universalizagdo de uma maéxi-
ma como critério exclusivo de sua legitima¢do moral. Como tem
mostrado Tugendhat,”® o “contetido” Imperativo Categérico é este:
ndo instrumentalizes ninguém.

Nota final

A pergunta feita no titulo deste trabalho pode ser agora final-
mente respondida. Duas possibilidades apresentaram-se no decorrer
deste ensaio. A primeira, representada por Maclntyre, é justificar
em primeiro lugar as virtudes para compreender e justificar as re-
gras morais. Outra possibilidade, representada por Rawls, é funda-
mentar principios e regras e complementi-los com virtudes que
seriam assim simplesmente disposi¢Oes para seguir estas regras.
Todavia, estas duas posi¢des contém, como foi visto, varios proble-
mas. Portanto, a resposta a pergunta somente pode ser esta: nem
antes nem depois da virtude. Aquilo de que se tem necessidade é
de compreender a ambas, virtudes e leis morais, como aspectos
complementares de uma mesma moralidade, e procurar justifici-las
a partir de um mesmo principio. Isto foi visto claramente por
Frankena:

Eu proponho que olhemos a moralidade dos
principios e a moralidade dos tragos de cardter — ou o
fazer e o ser — nao como espécies rivais de moralidades
entre as quais devemos escolher, mas como dois aspec-
tos complementares da mesma moralidade. Assim, para
cada principio haveria um trago moralmente bom -
fregiientemente recebendo o mesmo nome — consistindo
numa tendéncia ou disposi¢ao para agir de acordo com
ele; para cada traco moralmente bom haveria um prin-
cipio estabelecendo o tipo de agdo que estaria expressa
nele. Para parodiar um famoso dito de Kant: principios
sem tragos de cardter sdo impotentes, tracos sem prin-
cipios sdo vazios.*

Apesar de apontar para esta necessidade, Frankena ndo a
desenvolveu. A tentativa de justificar tanto virtudes quanto regras
a partir do mesmo principio foi feita por Tugendhat. E impossivel,
todavia, reconstituir aqui este empreendimento e analisi-lo critica-
mente. E importante, entretanto, apontar para esta possibilidade e
afirmar que ela parece ser o caminho mais promissor para enfrentar
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os principais problemas atuais da Filosofia da Moral. Tugendhat
reformula o imperativo da moralidade deste modo: “Age de tal
modo como tu irias querer, a partir da perspectiva de qualquer
pessoa, que os outros agissem.” Segundo Tugendhat, com este
principio pode-se justificar tanto regras (p. ex. “deves manter tuas
promessas”) quanto virtudes (p.ex. a cortesia para com estrangei-
ros). Para encerrar com as palavras do proprio Tugendhat: “E de-
cisivo que aquilo que € desejado na perspectiva de qualquer um
ndo sdo somente determinadas agdes, mas atitudes, o que quer
dizer, modos de ser. Por isso formulei antes o imperativo catego-
rico de modo a considerar esta possibilidade: como se deseja que
todos ajam ou sejam?”?’
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ETHOS,
KOSMOS, OIKOS:

P4

Etica e Meio Ambiente

Nythamar Fernandes de Oliveira

Fiir Prof. Dr. Klaus Held

leitura dos fragmentos césmicos de Herdclito de

Efeso, levada a cabo por Martin Heidegger, revela as
correlagdes entre o modo de ser humano, a modernidade
do mundo (Weltlichkeit) e o mundo ambiente ou circun-
dante (Umwelt), onde o ser-ai (Dasein) emerge e se proje-
ta como ser-no-mundo (In-der-wet-sein). A articulagdo de
ethos, kosmos e oikos em Herdclito encerra, portanto, pe-
lo menos trés dos quatro sentidos da palavra “mundo”,
redescobertos pela andlise heideggeriana da mundanidade.
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* Cf. Diogenes Laertius. Lives of
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Cf. Jean BRUN. Les conquétes
de ['"honme et la séparation
ontologique. Paris: PUF, 1961,
Les présocratiques. Paris: PUF,
1968.

Eminent Philosophers, with an
English translation by R.D.
Hicks, vol Il. London and
Cambridge, Mass.: Harvard
University Press, 1970, IX 6.
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Introducao

€AécBor pairov 1t oiketo. (D.L. IX, 195)
Heraclito preferiu o que era de sua casa.

De acordo com Didgenes Laércio (IX, 5), Heraclito de
Efeso foi o autor de um livro (“pergaminho”, BipAiov) “sobre a
natureza” (Ilept @voewg), como foram intituladas muitas obras
erroneamente atribuidas a pvoixoi ou “filésofos naturais”. Se des-
contarmos o teor aneddtico da vida do filésofo narrada por Laér-
cio, lemos que apesar de desprezado pelos efésios, Heraclito *“pre-
feriu a sua casa”, isto €, escolheu continuar vivendo em Efeso a
habitar outra pélis, Atenas em particular. Fez da cidade onde
nasceu a sua casa, e nela habitou. Aristocrata, misantropo, alheio
aos problemas da cidade, ao valorizar mais na pélis a prdpria
morada, ndo € tanto a oposi¢do pdlis/oikos que estd em jogo —
pois Heraclito viveu erraticamente nas montanhas — e sim o es-
panto do fildsofo face a separagdo ontoldgica que o acompanha e
0 persegue no pensar, na oposi¢do de conceitos e no modo de ser
dos entes no mundo.' Pensamos o mundo, nosso modo de nele
ser, na medida em que escutamos o logos deste mundo, o devir no
seu ser. Se “a todos pertencem o conhecer-se a si mesmo e o
pensar bem” (Fr. 116), o desafio de pensar o mundo nio € sequer
experienciado como espanto por todos nem mesmo por muitos
“que ndao sabem ouvir nem falar” (Fr. 19). Aéyerv, recolher, juntar,
conciliar o todo ¢ dado no préprio logos, o de “homologar (que)
tudo (é) um”. (Fr. 50) E nisto consiste o ordenar (o “mundar”) do
mundo, ordenamento césmico que nos é dado pelo logos. Como
somos neste koopog e como o habitamos, dele fazemos nosso
meio préprio (jonico oikeldm) e caracterizamos (10og) nosso des-
tino. O modo de ser caracteristico de nosso habitar, nosso ser no
mundo, é o nosso destino: fifog avlponw Saipwv. (Fr. 119) O
ethos e a destinagdo sdo comuns ao ser humano, o modo de ser
que caracteriza o humano é o seu daimon, o seu theos. Esta é a
trama da tragédia heracliteana, e de toda tentativa de pensar e
dizer o ser, em particular, o0 modo de ser humano, sua natureza e
seu fim.

Seguindo a compilagdo critica de fragmentos e testemunhos
pré-socraticos de Hermann Diels, estudiosos tém sustentado a tese
de que a colegdo original dos logoi de Heraclito passou provavel-
mente por vdrias revisoes editoriais, incluindo a divisao que La-
ércio faz da obra em trés sec¢des (mept T0d mOVTOG KOl MOALTIKOV
kai Beoroyikov).? Assim, ao falar do “todo” (to ®av, To 6A0v) em
meros termos de uma “cosmologia” (isto €, como um “estudo
sobre o universo”), pode-se facilmente incorrer numa distor¢do do
sentido original de x6copog nos fragmentos de Heraclito. Como j4
foi mostrado em estudos aprofundados, a concepgdo heracliteana
do xoopog é mais complexa e cheia de nuangas do que se imagi-
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3 Cf. A. JEANNIERE. La pensée
d’'Héraclite d’Ephése et lu
vision présocratique du monde
(Paris: PUF, 1959); G. S.
KIRK, Heraclitus: The Cosmic
Fragments Cambridge Univer-
sity Press, 1962; C. KAHN.
The Art and Thought of
Heraclitus. Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1979.

4 Cf. Michael E. ZIMMERMAN.
Toward a Heideggerian Ethos for
Radical Environmentalism, En-
vironmental Ethics, S, Summer
1983: 99-131; Implications of
Heidegger’s Thought for Deep
Ecology, Modern Schoolman,
64, Nov. 1986: 19-43.

5 Cf. M. HEIDEGGER. Sein und
Zeit. 7. ed. Tiibingen: Nie-
meyer, 1953, §§ 4 e 44. Abre-
viado SZ.

® Mundo caracteristico do
Dasein, “Welt” ocorre sem o
artigo definido em SZ. “Die
Welt”, com o artigo, traduz o
mundo como o vemos, percebe-
mos, experimentamos. “Welt”
nos remete a ‘“‘weltlich, Welt-
lichkeit, Weltmassigkeit”, num
sentido ontoldgico-estrutural.

7 Tradugio do Autor. Cf. trad. de
José Cavalcante de Souza in Os
Pensadores e de Charles Kahn,
op. cit.

8 Sirvo-me da 6a. edigio de W.
Kranz dos textos estabelecidos
por H. DIELS, Die Fragmente
der Vorsokratiker (Dublin /
Ziirich: Weidmann, 1967), na
verdade uma reedigdo da edi-
¢io de 1952. Os fragmentos
sdo citados em grego conforme
a notagdo Diels-Kranz (abrevi-
ada “Fr.”), segundo a edig¢do
critica de Ch. Kahn, op. cit.
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nara até o final do século passado.’ E precisamente para acentuar
a distingd@o entre o que veio a ser tardiamente latinizado como
“mundo” (mundus), “século” (saeculum) e “universo” (universum),
e uma compreensio pré-pitagérica do grego x6cpog articulado por
Heréclito que proponho-me a examinar, esta (ltima com o intuito
preciso de esbogcar — de maneira um tanto fragmentaria — os
prolegdmenos para uma ética ecoldgica heracliteana, ndo tanto
como uma resposta a uma crise ambiental mas como uma inves-
tigagdo filosdfica sobre ética e meio ambiente. Sem nenhuma pre-
tensdo de posicionamento com relagdo a uma ecologia superficial
ou profunda*, recorreremos a leitura que Martin Heidegger nos
oferece de Herdclito, em sua concep¢do de mundanidade
(Weltlichkeit). O problema fenomenolégico de articular ¢boig e
Koopog na leitura que Heidegger faz de Her4clito, juntamente com
a sua apropriagdo da &AnBeia parmenidea,’ constitui com efeito
uma das grandes tarefas do pensamento heideggeriano. Partindo
de uma concepgdo heideggeriana de Weltlichkeit enquanto
determinagdo fenomenolégica do kosmos, isto é, como gaivesBot
horizonal que viabiliza o aparecer dos entes como eles sdo no
mundo, desejamos mostrar como a nogao heracliteana do kosmos
contribui para um ‘“retorno fenomenolégico as coisas mesmas” na
formulagdo de um ethos ecoldgico. Mesmo sem aprofundar a con-
cepcdo heideggeriana de mundo em Sein und Zeit (em particular,
§ 14)% procuramos explorar a articulagdo heracliteana entre
KOGHOG € ¢Uo1g nos mesmos fragmentos evocados por Heidegger
no seu tratado de 1928, Sobre a Esséncia do Fundamento (Vom
Wesen des Grundes), no curso de 1935 sobre a metafisica (Ein-
fithrung in der Metaphysik) e no semindario sobre Heraclito (inver-
no 1966/67).

A Concepcao Heracliteana de Kosmos

KOOHOV [TOVOE] TOV aDTOV AMAVI®WV 0VTE TLS BedV
0VTE QVOpOTWV EMOINCEV, OAA’ Mv el kol £0TLv
Kol eotol mip Geilwov, AMTOPEVOV pHETpO KOl
anocPevvopevov petpa. (Fr. 30)

[Este] mundo (o mesmo de todos os seres) nenhum
deus ou homem o fez, mas sempre foi, € e serd: um fogo
sempre-vivo, acendendo-se em medidas e em medidas
se extinguindo.’

Embora o vocdbulo grego x6cpog ocorra apenas uma ou
quatro vezes — dependendo da autenticidade textual dos fragmen-
tos atribuidos a Heréclito® - sua significagado parece corroborar a
de virios outros conceitos-chave afins, tais como @oo1g, AdYOg €
nop. Sem divida, seria imprudente tentar obter a significagdo
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M. HEIDEGGER e E. FINK.
Heraclitus Seminar 1966/67,
trad. C. Seibert. The University
of Alabama Press, 1979, p. 23.

C. KAHN, op. cit.,, p. 133 ss.

Sobre o conceito heracliteano
de &uvog, cf. Fr. 51 e 80,
onde a concepgio de dppovin
cdsmica nos remete a unidade
de opostos manifesta pela na-
tureza (Fr. 10, 59, 60, 61, 67,
88, 126).
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original de xéopog em Herdclito pelo simples exame exegético
das ocorréncias do termo em seus fragmentos. Além das limita-
¢oes hermenéuticas impostas por uma tal exegese, permaneceria o
problema critico-filoséfico de relacionar conceitos a seus contex-
tos semanticos, intertextuais. De resto, a correlagdo entre signifi-
cacdo textual e significado filoséfico-conceitual traduz uma certa
circularidade hermenéutica que se deve assumir sem evasivas na
leitura desses fragmentos heracliteanos. Como Eugen Fink ja ob-
servara, “‘deixar em aberto o que xOouog significa com Herdcli-
to™ € talvez uma estratégia interpretativa que nos pemitird melhor
explorar os fragmentos cosmicos deste grande pensador “obscuro”.

Quando Clemente de Alexandria (Stromateis V,104,1) cita
Herdclito na suposta alusdo a uma doutrina de conflagragdo cos-
mica (éxmOpwotg), difundida especialmente por tradigoes
estdicas, trata-se de estabelecer uma interpretagdo cosmoldgica da
conjun¢do heracliteana ndp &eilwov. Enquanto Simplicio (de
caelo 294) e Plutarco (de an. proc. 5, 1014) omitem Tov o010V
andviwv, a omissdo de Clemente quanto ao pronome demonstra-
tivo owe — preservada por Simplicio e Plutarco — tem suscitado
diferentes interpretagdes do termo k6opog neste contexto. Assim
Kahn, que o traduz como *“o ordenamento” (“the ordering”), che-
ga a definir a problemdtica cosmoldgica em termos deveras para-
doxais:

Deparamo-nos com dois paradoxos: um arranjo que
nao € local ou particular mas “o mesmo para todos”;
e uma instdncia de ordem sem um ordenador, como
uma tropa disciplinada sem um comandante, uma lei
sem legislador, ou uma obra de arte sem um artesao. O
primeiro paradoxo € resolvido por uma mudanga
[shift] para um sentido filosdfico de kosmos. A ordem
cosmica é naturalmente “comum”, a mesma para todos
os homens e para todas as coisas: que € exatamente 0
significado de uma ordem césmica.'

Embora Kahn tenha sido feliz na articula¢do entre @OoLg €
koopog ao definir o segundo como autogerado ou crescido por si
mesmo (“self-made or self-grown”) em oposi¢do a uma ordem
césmica criada separadamente de sua fonte origindria, a proble-
madtica da totalidade € de certa forma solapada pela leitura deste
importante fragmento. Mesmo a identificagdo de ndp e kdcpOg
ndo parece resolver de maneira convincente o enigma heracliteano
de destacar a &ppovin como principio-Logos, articulando o uno e
o diverso no mesmo nivel césmico do que é comum, OV CUTOV
anavimv. Pois o que é com, o que é comum (Evvog), é compar-
tilhado por todos (to. mowvto), na medida precisamente em que é
ordenado pelo kosmos.'"" Assumindo que o k6opog € “o mesmo
para todos,” persiste o problema ontoldgico de elucidar como
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A citagdo de Hipdlito é parti-
cularmente interessante pelo
jogo entre a ekpyrosis e a
construgdo do kosmos (dia-
xOopuno1g), seguindo a oposi-
¢do estdica entre guerra e
paz.

M. HEIDEGGER. Aletheia. in
Early Greek Thinking, trad.
D.F. Krell and F. Capuzzi. New
York: Harper & Row, 1984, p.
117, Os Pensadores, trad. E.
Stein, p. 132. Heidegger traduz
o Fr. 123: “o desvelar-se ama
o velar-se”. Segundo Stein,
trata-se de pensar a physis “em
seu ser-mantfestando-se”.

G. S. KIRK. Heraclitus: The
Cosmic Fragments, op. cit.,
313. Cf. ibid, p. 42 ss.
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“este kosmos” manifesta uma natureza (pOolg) “totalizante” sem
tornar-se um outro ente, por um lado, e sem ser reduzido a soma
total de todos os entes naturais, por outro lado. Ao equipararmos
KOOHOV TOWOE e mdp aeifwov, estamos operando mais do que um
rapprochement metaférico entre o ordenar e o devir, entre
K6opog e gvolg. Contrastamos assim a natureza duradoura deste
kosmos com as mudangas que ocorrem no kosmos. Portanto,
devemos tomar a concep¢do de “fogo sempre-vivo” nao somente
como uma metéafora cGsmica ma , acima de tudo, como um milieu
ativo de inter-relagdes, um jogo intermediario do fogo que se da
em medidas (amTOpEvoVv peTpa) e se retrai em medidas
(amooBevvipevov pétpa). Neste sentido, podemos pensar em
outras inter-relagdes de opostos, tais como necessidade e
saciedade (Fr. 65),' frio e calor (Fr. 126), mar e terra (Fr. 31), que
similarmente corroboram a visao do fogo césmico como o
desvelamento e o velamento da @OGlc. Que a natureza ama escon-
der-se (pOolg xpOmtesBon @uAel, Fr. 123) significa, em dltima
instincia, que os efeitos do fogo heracliteano sempre manifestam
o emergir do mundo e o seu velamento, o devir no ser. Como
Heidegger escreveu, a respeito do fragmento 30,

O mundo é um fogo duradouro, “duradouro” adquirin-
do todo o sentido pleno de @Vo1g Embora aqui se fale
de uma eterna conflagra¢do cdsmica, ndo se deve pri-
meiro representar um mundo que € independente e
depois entdo conflagrado e consumido por alguma
tocha ardente eterna. Ao contrdrio, o mundar do mun-
do, a sua emergéncia como mundo, to 7lp, TO
aeilwov, t0 pzj Svvov mote, sdo todos o mesmo."

T00¢ kaBevdoviag oipor 6 ‘HpdkAertog Epatog
elval A€yel xai ouvepyolLg [TV €V T® KOOU®
ywopevav]. (Fr. 75).

Heraclito diz, eu suponho, [que] “os que dormem sao
obreiros e colaboradores [das coisas que vém a ser no mundo].”

Kirk argumenta que T@v év 1® xo6cpw YiLvopévmv foi pro-
vavelmente um acréscimo do autor da citagdo, Marco Aurélio
(Meditagoes VI 42).'* Kahn ob erva de maneira oportuna que, por
ter sido citado de memoria pelo Imperador, o fragmento permane-
ce vago e ndo seria confidvel para elucidar nossa compreensdo da
filosofia de Heréclito. Pode servir-nos, contudo, na introdugdo ao
jogo heracliteano entre “vigilia” e *“sono”, que é tematizado no
fragmento 89:

0 ‘HphkAeitog ¢noiL Ttolg £ypnyopooiv €va Kai
KOWVOV KOGHOV £lval, TV 8¢ KOWWOUEVOV EKOGTOV
elg 1dlov anootpepecOor. (Fr. 89)
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Ao contrdrio, por exemplo,
da apropriagdo hegeliana de
Heraclito.

KAHN, op. cit., p. 287.
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Heraclito diz [que] “o kosmos dos despertos é uno e co-
mum, mas [que| os que dormem reviram cada um no seu proprio
kosmos™.

Aqui também uma interpolagdo da palavra x6cpog ocorre
no fragmento (Plutarco, de superstitione 166C). Contudo, se des-
contarmos a pardfrase de Plutarco — notavelmente seu uso de
KOLvog ao invés de &uvog —, ainda assim obtemos uma leitura
heracliteana, a saber, do contraste entre o logos guiando o que é
comum, &uvog Aoyog (Fr.2), e as “opinides privadas” (tor idic;
¢wvToict 80kéovot, “a si proprios lhes parece” no Fr. 17). Para
Heréclito, a busca de &petn e cwepoovn, para além de Delfos,
distingue os sdbios (co@oi) dos muitos (0t mOALoOi) ndo somente
pelo estado vigilante dos primeiros — seria um anacronismo falar-
mos de ‘“consciéncia” neste contexto —, mas sobretudo porque
aqueles falam e fazem segundo o que é desvelado pela natureza,
“aAmBE. AEYELV KO TOLETV Kortd gOoLV’. (Fr. 112) A sabedoria
filosofica (cogin), mesmo antes do advento da filosofia como tal,
emerge do des-velamento (&-AMBewa) da @Ooig, daquilo que cres-
ce, produz, gera e se desenvolve naturalmente, como se o logos da
@Vo1g e do kOopog consistisse em nos despertar para a vida e para
a morte (cf. Fr. 21, 26, 88). Para que o mortal seja gerado, mude
com as estagdes, cresca € morra, dando vida a outros mortais e
tornando imortal o ciclo da vida e da morte (Fr. 62), deve haver
algo como uma chama do devir, comum a todas as manifestagdes
do seu ser. “Despertar”, neste contexto, antes de invocar uma
nog¢do de tomada de consciéncia numa concepg¢ao de objetificacao
ou objetivagdo, traduz, ao contrdrio, a natureza primordial e pré-
tedrica deste fogo ordenador. Os seres humanos s6 sao despertos
para o devir dos seres e seu @UeLV na medida em que a QUOLG traz
a luz o que é comum ao xocpog. Despertar significa portanto ser
trazido a luz do que é desvelado no xpOntecBol da govoig (Fr.
123). E este paradoxo ndo deve ser formulado dialeticamente,
pois ndo € o devir do ser mas o devir no ser que € assim pensa-
do."s De acordo com Heréclito, pensar bem (cw@poveiv) é reco-
nhecer e familiarizar-se com o proprio des-velamento da UGG,
A muitos, por outro lado, “lhes escapa (AavBévelr) o que fazem
despertos, assim como se esquecem (émtAovBavovion) do que
fazem dormindo”. (Fr. 1)

chppa eikfi KEYLVHEVOV O KAAALOTOG, ONOLV
‘HpaxAeitog, [0] xoopoc. (Fr. 124).

Heraclito diz, “O mais belo kosmos é um monte de coisas
varridas e ao acaso confundidas’.

Kahn concede que se o texto de Teofrasto estd “mal preser-
vado” (Metaphysica 15), pelo menos o jeu de mots sobre o
kosmos deve ser de Heraclito.'® A edigao Diels-Kranz usada por
Heidegger difere ligeiramente da empregada por Kahn:
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Cf. KIRK, op. cit., p. 220.

M. HEIDEGGER. An Intro-
duction to Metaphysics,
trans. Ralph Manheim. New
Haven: Yale University Press,
1987, p. 133.

Cf. M. HEIDEGGER. Logos
(Heraclitus, Fragment B 50),
in Early Greek Thinking, op.
cit,, p. 71. Cito aqui a trad.
de Ernildo STEIN, in Os Pré-
Socrdticos, col. “Os Pensado-
res”, p. 118.

Cf. M. HEIDEGGER. The
Essence of Reason, trans.
Terrence Malick. Evanston,
IL: Northwestern University
Press, 1969, p. 15.
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OAL’ @omep obdppo €ikfi KEYVHEVOV O KEAAALGTOG
KOOGHOG.

Dai resulta a possibilidade de interpretar x6opog como uma
interpolagao de Teofrasto — “o mais belo” funcionando como
epiteto de &vBpwnwv."” Heidegger prefere uma leitura menos cri-
tica do fragmento, traduzindo-o: “O mais belo mundo é como um
monte de lixo, entulhado em confusao”. Oferece-nos assim a se-
guinte glosa a propdsito da oposi¢do entre GPHOViIT € GOPHOG:

Sarma ¢ a antitese de logos, aquilo que é meramente
jogado [atirado] contra o que se mantém por si, con-
fusao ao contrdrio do que € conjuntamente ordenado,
ndo-ser em oposigao ao ser.'®

Para Heidegger, a @Uo1g do xbéopog é immer schon
correlata ao “recolher em conjunto” (Aeyelv, versammeln) do
Aoyog. No famoso “fragmento do Logos” (Fr. 50), Heidegger 1€
a problemdtica do kosmos em termos do todo e do uno, interpre-
tando o logos heracliteano (§v mévtoe €ivort, um:tudo, tudo:um)
como o desvelamento do ser, o modo como o Logos desdobra o
ser dos entes, &-ANBe10:

O Hen Panta deixa-estendido-diante de uma coisa junto
da outra numa presenga, aquelas que, em sua manifes-
tagdo, se afastam e se opéem, como dia e noite, inver-
no e verdo, paz e guerra, vigilia e sono, Dioniso e
Hades."

A explicita omissdo do verbo €ivout por Heidegger é ao
mesmo tempo reveladora e estratégica: o infinitivo é “separado”
de modo a ser desvelado no seu préoprio velamento, entre “Ev e
Movto. E precisamente para evitar um “relato precipitado do
mundo” que Heidegger deixa “Ev [Nlovto aparecer como meio em
que se vela e se desvela a diferenca Ontico-ontoldgica. Se asseve-
ramos “um ¢ tudo” recaimos no esquecimento do ser porque a
l6gica tradicional oculta o significado ontolégico do eivon
heracliteano. Para “um” ser “tudo” €ivoit nao deve ser imposto ao
logos (ja estd 1d) nem evocar a autoridade ou autoria de Heraclito
(00K &poD). O préprio problema de traduzir €ivo revela a aporia
l6gico-sintdtica de dizer a verdade do ser sem incorrer em
infindaveis tautologias, na incansivel busca de fundamentos
metafisicos. “Homologar que tudo é um” é bem disposto, “é sa-
bio” (cogov). €lval concordaria com a construgdo que remete
OpoAoYeLY a Ev mavta, podendo ser trivialmente traduzido como
“é” — “o que €”, isto &, “o fato de tudo ser um” —, cumprindo uma
func¢do predicativa de cépula. Todavia, ao afirmar “S é p,” reco-
nhecendo com Leibniz que o predicatum estd sempre presente no
subjectum,” nao expressariamos a significagao mais profunda de
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Metaphysics 11, iv.27 (B
1001 a 21-24), trad. Hugh
Tredennick, “Loeb Classical
Library,” vol. XVII. Cam-
bridge, MA: Harvard Univer-
sity Press, 1989, p. 135. Cf. [,
iii. 3-17.
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elvot. Em particular, atribuir valoragdes predicativas e subjetivas
a "Ev e [Novta ja pressupde uma compreensio ontoldgica destes
termos. Como é “um” oposto a “tudo”? Como devemos, afinal,
identificar, diferenciar e contrastar estas duas palavras? O que
determina a relagdo de um termo ao outro? Segundo Heidegger,
o meio que ambienta “Ev e Ilovta elucida a inteira problematica
do ser dos entes e deve ser ontologicalmente articulada como
koopog. O que é comum a tudo é um, o que “sempre foi, é e serd”,
nao podendo ser reduzido a um ente mas transcende — como o
transcendens do ser — e torna possivel toda manifestagdo de seu
imanente vir-a-ser. O caminho entre “Ev e [lavto ndo deve, por-
tanto, ser pensado como um processo dialético, como se a abso-
luta imanéncia do mundo garantisse sua constitugdo objetiva, atra-
vés de uma subjetividade transcendental, imune a suspeitas de
incorrer novamente em fundagdes onto-teo-l6gicas. Ao contrdério,
Heidegger tem mostrado de forma convincente como a metafisica
pds-socrdtica, e o pensamento transcendental em particular, tem
buscado um fundamento sem dar conta da transcendéncia estrutu-
ral do mundo. O mundo é sem fundamento, na medida em que seu
ser ndo é causado por nada mas se constitui mundo e permite
assim que a multiplicidade do ser se manifeste, venha a ser. Para
Heidegger, o ser dos entes, isto é, “o que determina entes como
entes” (SZ 6), caiu no esquecimento precisamente porque O pen-
samento metafisico retirou-se do mundo ao penséa-lo apenas como
totalidade de entes.

Com efeito, a superagido (Verwindung) do esquecimen-
to ontolégico inspirado de Heraclito atravessa a leitura
heideggeriana dos pré-socrdticos, para além das redugdes
aristotélicas a metafisicas naturalistas. No inicio mesmo de Sein
und Zeit, Heidegger refere-se ao terceiro livro da Metafisica no
intuito de formular a Seinsfrage em termos da correlagdo pré-
socrdtica entre To &v e 10 Ov. De acordo com a leitura
peripatética, os pré-socriticos ndo poderiam articular a questdo
ontolégica precisamente por terem identificado “Unidade e Ser”
com uma tnica causa (aitic,, &pyn) — no caso de Hericlito, com
o “fogo”. Grosso modo, Aristételes argumenta que os pré-
socrdticos reconheciam apenas a ‘“causa material” sem alcangarem
a causa final do ser:

...[A] menos que assumamos que Unidade e Ser é subs-
tdncia [ovowav] em algum sentido, nenhum outro ter-
mo universal pode ser substancia; pois a Unidade e o
Ser € o mais universal de todos os termos [xa80Aov
pdAiota maviwv) e se ndo hd nenhuma Unidade ab-
soluta ou Ser absoluto, nenhum outro conceito pode
existir separado dos chamados particulares.”!
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Heidegger mostra que a obra de Aristételes permanece uma
das mais importantes chaves hermenéuticas da metafisica ociden-
tal e da “destruicdo” de sua onto-teo-logica. Se a Metafisica de
Aristételes testemunha o esquecimento do ser, a0 mesmo tempo
nos convida ao retorno fenomenolégico do ordenamento da
evolg. Heidegger observa que Ari tételes ndo logra articular o ser
enquanto transcendens universal em termos de sua determinidade
onto-légica (SZ 3); é a luz da concepgdo aristotélica de Aéyelv
enquanto anopoivecBat que Heidegger procura restaurar a ques-
tao do kosmos enquanto problema fenomenoldgico por excelén-
cia. Descrever o “mundo” como fenOmeno, “deixar e fazer ver o
que se mostra no ‘ente’ dentro do mundo” é a principal tarefa da
fenomenologia que Heidegger se propde a explorar no terceiro
capitulo de sua obra-prima. (SZ § 14, p. 63ff).

A Mundanidade do Mundo

Ha, como vemos, dificuldades inerentes a uma reformula-
¢ao da concepcdo heracliteana de xo6opog. A relagdo predicativa
de xoopov tOvde com ndp deilwov (Fr. 30) permanece proble-
matica e exige maior elucidacdo. Este ensaio limita-se a uma ar-
ticulagdo fenomenoldgica entre a natureza primordial do kosmos
e sua estrutura prévia transcendental, de forma a evitar uma iden-
tificagdo do kosmos com um ente ou com a totalidade de entes.
Embora Heréclito nao tenha definido de maneira explicita o
k6opog como ‘“‘horizonte”, vemos que tanto o “ordenamento”
(verbo xoopéwm, “ordenar, regrar, adornar”) quanto a ‘“apropria-
¢d0” do mundo (verbo oixeldw, “apropriar-se, ambientar-se™) tra-
duzem sua cosmologia como um recolher conjunto de unidade
(£v) e multiplicidade (mévta). Uma das maiores contribui¢des da
leitura que Heidegger nos oferece de Heraclito consiste, portanto,
no resgate (Wiederholung) da transcendéncia ontoldgica do mun-
do ou sua mundanidade. Assim, “a mundanidade do mundo” (Die
Weltlichkeit der Welt), mais do que um dos grandes temas em SZ,
designa uma das indeléveis contribui¢des de Heidegger para a
fenomenologia e leitmotiv de sua opera omnia. Como se trata aqui
de elucidar a concepgdo de Weltlichkeit a luz da leitura que
Heidegger nos oferece de Heraclito, nao serao exploradas todas as
implicagdes cosmoldgicas da analitica do Dasein em Ser e Tempo.
Todavia, foi a compreensao do ser-no-mundo como estrutura ba-
sica do Dasein (SZ 53-62) que levou Heidegger a problematizar
e pensar de maneira radical o conceito de ko6cpoc. Ja em 1927, na
sua prele¢do sobre Problemas Fundamentais de Fenomenologia,
Heidegger afirmava incisivamente que “o conceito de mundo, ou
o fenémeno assim designado, é o que ndo tem sido até agora
reconhecido em filosofia”.* Heidegger distingue entdo “o cosmos
inteiro”, “o universo”, do mundo que filosoficamente transcende
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a totalidade de todos os entes no mesmo sentido ‘“a-léthico” do
ordenamento heracliteano:

Mundo ndo é algo subsegiiente que calculamos como
um resultado da soma de todos os entes. O mundo nao
vem depois, mas antes, no sentido restrito da palavra.
Antes: o que é desvelado e compreendido, jd previa-
mente, em todo Dasein existe antes de toda apreensdo
deste ou daquele ser; antes, como aquilo que se mostra
como sempre jd desvelado para nés.®

Dasein é e estd, desde sempre, immer schon, no mundo. Do
mesmo modo, “mundo” deve ser entendido num sentido fenome-
nolégico, em oposi¢ao ao conceito “pré-filos6fico” de mundo
como “totalidade de entes intramundanos”. Para Heidegger, o
mundo € “a determinagdo do ser-no-mundo, um momento na
estrutura do modo de ser do Dasein”.* Esta compreensio radical
de mundo, que tem suscitado leituras distorcidas, subjetivistas e
existencialistas do projeto heideggeriano, nao dissimula, na verda-
de, nenhuma antropologia filosofica ou utopias secretas de um
humanismo a ser construido. Ao contrdrio, a questao do mundo
enquanto questao ontoldgica fundamental é retomada por
Heidegger na tentativa de responder a lacuna ética de sua obra, na
propria Humanismusbrief endere¢ada a seu interlocutor francés
Jean Beaufret, que pergunta: “Como tornar a dar sentido a pala-
vra ‘humanismo’?”’(Comment redonner un sens au mot
‘humanisme’?)? . Heidegger cita o Fr. 119 de Hericlito — que ele
traduz como “a habitagao (familiar) é para o homem a abertura
para a presentificagdo do deus (o ndo-familiar)” — a fim de repen-
sar o ethos numa concepgdo primordial, origindria (urspriingliche
Ethik), contrdria a humanitas da réalité humaine sartreana e de
todos os humanismos em geral.?* Dasein nao estd para o mundo
assim como o sujeito estd para o objeto do conhecimento meta-
fisico, pois a facticidade do Dasein, enquanto ente intramundano,
deve ser pensada contraposta a destinagao deste, enquanto ser-no-
mundo, dentro de um mundo do qual se apropria.(cf. SZ § 12) A
fim de superar a dicotomia epistemoldgica entre o que é simples-
mente dado (vorhanden, “present-at-hand”), opondo um sujeito ao
seu objeto, Heidegger mostra que a atitude cotidiana do Dasein
para com o “manual”, o que estd a mao (zuhanden, “ready-to-
hand”) nao requer a emergéncia de um sujeito tematicamente
consciente. (SZ 67 ss.) A critica de Heidegger a “ontologias”
tradicionais dirige-se em particular contra a idéia de uma
intencionalidade primordial, na medida em que esta sempre ja
pressupde um mundo circundante, um ambiente constitutivo
(Umwelt, “environment”) onde se dd a maior parte de nossas re-
lagdes cotidianas, triviais, de maneira quase despercebida. Este
contexto pré-tedrico constitui precisamente o oikos mundano que

Ciéncia & Ambiente n? 12



27

2%

30

M. HEIDEGGER. Ser e Tem-
po, trad. Mircia de Sa Ca-
valcanti. Petrépolis: Vozes,
1988, Parte I, p. 107.

M. HEIDEGGER. The Essence
of Reasons, op. cit., 49. Em
port., A Esséncia do Funda-
mento, trad. A. Morfo. Lis-
boa: Ed. 70, 1988. p. 43.

Cf. SZ 219-223, onde a unica
alusdo de Heidegger a Herd-
clito (Fr. 1, na nota xxxv)
ocorre no contexto de sua a-
propriagdo da &AnBera de
Parménides para explicar o
ser-no-mundo como fenéme-
no primordial da verdade. Cf.
E. STEIN, Semindrio sobre a
Verdade: Ligoes Preliminares
sobre o Pardgrafo 44 de Sein
und Zeir. Petrépolis: Vozes,
1993.

A Esséncia do Fundamento,
op. cit., p. 45.

Nythamar Fernandes de Oliveira

sempre precede a consciéncia que Dasein tem de algo. E pelo
oikos enquanto mundo circundante (Umwelt) que podemos nos
perder no exilio (Heimatlosigkeit) do anonimato, na medida em
que, no nosso ser-no-mundo cotidiano, inauténtico, cercados de
coisas a nossa mao, manuseamos, manipulamos e nos apropria-
mos de tudo que nos cerca, sem resgatar nosso sentido auténtico
de transcendéncia. Mas esta relagdo de dominagdo, de transformar
em nosso dominio, domus, oikos, a natureza circundante, se opde
a uma outra forma de relagdo, a da cura e do cuidado, na mesma
propor¢do em que cuidamos de nés mesmos, de nosso habitar e de
tudo que cresce, produz e se reproduz na physis. Segundo
Heidegger, o Umwelr ambienta entre o habitar inauténtico e o
habitar auténtico do Dasein enquanto ser-no-mundo. “Passando
por uma interpretacdo ontologica dos entes que vém ao encontro
dentro do Umwelt,” escreve Heidegger, “é que poderemos buscar
a mundanidade do mundo circundante (circumundanidade,
Umweltlichkeit)”. (SZ § 14)¥ Da familiaridade com o mundo,
constitutiva do Dasein enquanto ser-no-mundo, surge a compreen-
sdo dos entes que no mundo se manifestam. O meio ambiente
desempenha portanto uma fun¢do fundamental de adaptagdo ao
mundo pelo nosso modo de ser no mundo. (SZ § 15)

Uma questdo fundamental é a de articular a primazia do
Dasein com a primazia do mundo. E precisamente para elucidar
a relagdo do Dasein ao mundo que Heidegger evoca uma compre-
ensdo fenomenoldgica do kosmos e suas implicagdes trans-
cendentais. Em Vom Wesen des Grundes, Heidegger define o con-
ceito pré-socritico do kosmos como Zustand (“condigdo,” “esta-
do”, “state of affairs™), “o como em que o ser é em sua totalida-
de.” Heidegger defende entdo a interpretagdo que propde o uso da
expressdo xOopog 0VT0G, “este kosmos,” ndo como uma exclusdo
de um “outro kosmos,” mas “este mundo do ente em contraste
com um mundo diferente do mesmo ente, o proprio eon kata
kosmon”.®* Embora Heidegger remeta o leitor a Melisso (Fr. 7) e
Parménides (Fr. 2) — talvez para reafirmar o Um transcendendo
todo vir-a-ser dos entes e para problematizar a oposi¢io vulgar de
Hericlito a Parménides —,% o koopov 1ovde em Herdclito (Fr. 30)
pode ser agora melhor articulado em sua significagdo essencial de
transcendéncia. Heidegger reproduz o fragmento 89, ja citado
acima, com uma pequena variacdo: “para os despertos, ha apenas
um mundo comum, ao passo que cada um dos que dormem se
vira para o seu proprio mundo”.* Embora “este mundo” nio
apareca no texto, Heidegger apdia-se na sua leitura do fragmento
30 para acentuar a formulag@o transcendental de xdopov TOVOE
com relagdo ao Dasein. O adjetivo/pronome demonstrativo G3e
(“este”, aqui neste lugar) é freqlientemente contrastado com
éxetvog (“aquele”, naquele lugar). Como demonstrativo obTog
pode significar “este” ou “‘aquele” dependendo do contexto. As-
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sim, Heidegger observa que xOOpOg 0DTOG preserva sua
conotacdo arcaica, de relagio ao Dasein, mesmo em passagens
tardias como, por exemplo, nas epistolas de Paulo aos Corintios
e aos Galatas. Infelizmente, a teologia crista eclipsou esta signi-
ficagdo ontoldgica fundamental, gerando uma oposi¢do dualista
entre este kosmos mundano, profano, secular, e aquele kosmos
extramundano, o além-mundo, o epouranios espiritual da teologia
paulina. A destrui¢do heideggeriana do onto-teo-ldgico tem ope-
rado um retorno radical @ mundanidade deste mundo, que sozinho
viabiliza a abertura a outros mundos e ao mundo inteiro como
universo de ovpowvoi (tais como as esferas do sol, da lua e as
estrelas). Neste sentido, ndo podemos mais falar de causalidade
externa ao kosmos, nem mesmo de uma causa sui divina, pois o
principio de transcendéncia é a prépria mundanidade do mundo.
Heidegger traz-nos assim de volta a articulagdo heracliteana da
puolg deste kosmos com o mp aeilwov (Fr. 30).

Um dos aspectos mais surpreendentes do Herakleitus Seminar
reside nas diferentes metodologias adotadas por Heidegger e Fink
nas suas abordagens dos fragmentos. Enquanto Heidegger proce-
de dos fragmentos sobre o Adyog em direg@o aos que tratam do
nOp, Fink parece ler na diregdo oposta. Esta significante diferenca
se torna particularmente proeminente nas suas leituras do Fr. 30
(cap. 5). Respondendo a questdao de Heidegger “Como vocé quer
traduzir xoopog?,” Fink passa por cima da primeira parte do frag-
mento e esboga uma interpretagdo da segunda metade, destacando
ndp como o sujeito da segunda parte da sentenga. Assim, KOGLOG
desempenha para Fink um papel um tanto secunddrio na sua cos-
mologia, podendo ser na verdade caracterizada como uma
“pyrologia.” Nas suas proprias palavras, “O xdouog enquanto
bela conjungdo de mavra é o que brilha em fogo.”® Heidegger,
por outro lado, sustenta que mesmo Diels interpretando x60poG
(diese Weltordnung) corretamente como o sujeito da segunda me-
tade (isto é, kosmos é o mOp @eilwov), permanece a “questdo
central” de decidir se devemos comegar de Nv, oLy, e E6T0L OU
do ndp aeilwov.” Parece-nos que a ironia heideggeriana neste
didlogo é decisiva para uma compreensdo ontoldgica da concep-
¢do de mundanidade. Em primeiro lugar, Heidegger percebe o
perigo de afirmar a primazia do mop heracliteano como se o dpxn
fosse erroneamente entendido como causa meramente material.
Por isso oportunamente relembra a Fink que “fv e &ctonl nao
fazem sentido com referéncia a aeilwov.”* Embora Fink conce-
da que ndo podemos falar de pyr como estando “dentro do tem-
po”, ele ndo problematiza a no¢ao de kosmos, usando-a continu-
amente no sentido natural de mundo-mvta, o “lugar” onde “coi-
sas” acontecem.* Heidegger reconhece que mdp &gilwov nio
pode ser considerado uma “coisa”, e conclui que nenhum “foi,”

“é” e “serd” pode ser predicado dele.* Portanto, a nogao de
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Kkoopog que funciona como sujeito na segunda metade do frag-
mento nao pode ser separada do predicado da primeira metade,
KOOHOV TOVOE (acusativo). O kosmos ndo € reduzido ao lugar
onde se dd o “fogo sempre-vivo”, nem ¢ um momento substancial
compreendendo a totalidade dos entes.*

Conclusao

Além de deixar deliberadamente a palavra kO6cpog nao
traduzida nas suas leituras de Herdclito, Heidegger tomou a liber-
dade de interpretd-lo em sua @Oo1G. A @UOGLG do kosmos consiste,
portanto, em “conflagrar-se e apagar-se em medidas”. O mundar
do kosmos pode ser poeticamente traduzido nesta passagem como
jogo horizontal entre clareiras que iluminam e brenhas onde a luz
se apaga. A mundanidade do mundo € portanto o que permite a
visibilidade dos gaivopevo, manifesta pela “totalidade do que jaz
a luz do dia ou pode ser trazido a luz” (SZ 28). O resgate feno-
menolégico do kosmos implica ainda no resgate da physis. Por
isso mesmo Heidegger problematiza toda “concep¢ao natural do
mundo” (SZ S1s.). Pois a fim de conceber a natureza como “um
ente que ¢ encontrado dentro do mundo” (SZ 63), devemos sem-
pre iniciar de “dentro” do mundo. Assim, “[nlem a descri¢ao
Ontica de entes dentro-do-mundo nem a interpretagdo ontoldgica
de seu ser é capaz de apreender o fendmeno de ‘mundo’”(SZ 64).
Porque mundo e Dasein pertencem juntos a mesma relagdo de
ambientagdo e transcendéncia, a propria mundanidade é definida
como um Existential (SZ 64). Em iltima andlise, assim como
ethos e daimon, mundanidade nao pode ser ontologicamente en-
tendida separada do estado fundamental do Dasein enquanto ser-
no-mundo (SZ 65). A articulagdo de ethos, kosmos e oikos em
Heraclito encerra pelo menos trés dos quatro sentidos possiveis da
palavra “mundo”, redescobertos pela andlise heideggeriana da
mundanidade. Além do uso da palavra “mundo” em termos
ontoldgicos, Heidegger menciona dois conceitos Onticos distintos
de “mundo,” a saber, mundo como (als) a totalidade de entes
(universo, cosmos) € o mundo ambiental (oikos) no qual (worin)
o Dasein da facticidade vive (por exemplo, mundos publico e
doméstico). Um uso ontolégico de “mundo” encontra-se no apa-
recer dos entes para (an) uma determinada intencionalidade (por
exemplo, o ambito de possiveis objetos da matemdtica). Enquanto
o primeiro e o terceiro “mundos” sdo definidos como soma de
entes (To movio), o segundo é definido como horizonte, assim
como a Lebenswelt (“mundo da vida”) emerge como meio natural
do Dasein. Heidegger introduz uma quarta concep¢do de mundo
(Weltlichkeit) para designar o kosmos na destinagdo temporal do
ser-no-mundo (SZ 93). Enquanto mundo ontoldgico, horizonal, a
mundanidade € outro modo de dizer que “0 mundo munda”, assim
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como “o tempo temporiza”, num verdadeiro jogo heracliteano.
Weltlichkeit e Zeitlichkeir traduzem essencialmente a mesma ver-
dade do ser, a &-AnBeror do “Ev Ilavto. Ao afirmar a mundani-
dade do kosmos como meio de onde (aus) emerge o ser do Dasein
enquanto pro-jeto (Enr-wurf), Heidegger logra elucidar a articula-
¢do heracliteana de x6ojL0¢ e LOLG, para além de todas as aporias
predicativas, no préprio yopeiv do ser dos entes. Uma contri-
buicdo inegdvel da “leitura fragmentdria” que Heidegger nos ofe-
rece de Heraclito resolve algumas ambigiiidades sintdticas e
problematiza alguns dos mais importantes temas filos6ficos que
foram trivializados ou cairam no esquecimento. Entre estes, a
questdo do ser e a questdo do mundo, que constituem juntamente
com a verdade, a linguagem e o tempo, o cerne do pensamento
heideggeriano.

Para Heraclito, o erthos humano, ao contrario do divino, nao
tem nenhum propésito definido (gnomas, Fr. 78). O ethos ecold-
gico é humano, assim como o habitat de animais define o mundo
animal e a justiga divina (diké) o devir inocente da physis. (cf. Fr.
9, 23, 61, 102) O habitar humano € indefinido, indeterminado, por
1sso mesmo perigoso, repleto de caminhos que nao levam a lugar
nenhum. Este habitar € o destino de cada um e de todos, na morte
e na vida
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AS “ETICAS” DO

AMBIENTALISMO

Héctor Ricardo Leis

A compreensdo de que a relagdo homem-natureza é um
ponto central dos problemas relativos a ética deve ser
assumida como um dos maiores progressos da recente his-
toria intelectual do Ocidente. O surgimento de uma ética
ecologica representa uma expansdo e recuperagdo dramd-
tica do pensamento sobre a condi¢ao humana. Infelizmen-
te, a ética ecologica é um campo ainda insuficientemente
desenvolvido, se olharmos para a enorme e complexa
quantidade de questdes que ela coloca em pauta.
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A ética pode ser pensada como
ciéncia do erhos, vocibulo gre-
g0 que, em uma primeira acep-
¢ado, designa a morada do ho-

As “éticas” do ambientalismo

Estd fora de ddvida que a presenga do ambientalismo no
cendrio internacional tem impulsionado o debate ético. Porém, um
exagerado (e talvez inevitdvel) cardter afirmativo do ambientalis-
mo nas primeiras décadas de sua emergéncia (basicamente dos
anos 60 e 70, marcados por atores provenientes dos campos cien-
tifico e nao-governamental) lhe fez introduzir no debate ptiblico
posi¢des muito reativas as preexistentes, produzindo polarizagdes
e visdes dicotdmicas nem sempre recomenddveis. Nessa fase, foi
freqiiente a colocagdo da ética ecoldgica numa luta maniqueista
entre uma série de atitudes e valores positivos e outra de valores
negativos. De um lado ficavam assim o espectro do biocentrismo,
do preservacionismo, do retorno a natureza, e do outro o espectro
do antropocentrismo, do utilitarismo, da “conquista da Natureza”.!
Esse maniqueismo, embora funcional ao crescimento do ambientalis-
mo num primeiro momento, passou a ser contraditorio com sua evo-
lugdo e foi sendo progressivamente abandonado quando o ambienta-
lismo ingressa, nos anos 80, em uma fase claramente multissetorial.

A rigor, o maniqueismo ndo é compativel com a emergén-
cia de um ethos ecoldgico® que afeta e envolve ativamente a um
amplo espectro de atores. Assumimos que o papel principal do
ambientalismo ndo € tanto proteger a natureza, mas procurar equi-
librar as polaridades existentes na nossa civilizagdo (auténticas
raizes da crise ecoldgica). Por isso o0 ethos ecoldgico se constitui
como um “justo meio” entre os radicalismos inspirados no Estado
centralizador e no livre mercado, assim como entre os radicalis-
mos do progressismo e do conservadorismo. O ambientalismo se
coloca, paradoxalmente, no meio de visdes que acabam sendo
equivalentes, jd que os radicalismos sempre se apoiam na suposta
incapacidade dos seres humanos para alcangar o bem comum a
partir de uma visdo ética da realidade, devendo entdo recorrer a
condicionantes e meios instrumentais externos.* O ambientalismo
pode-se situar no “justo meio” porque para cuidar da relagdo
sociedade-natureza ndo apela nem confia em solugdes técnicas ou
determinismos histéricos, mas em uma mudanga de comportamen-
tos e atitudes bdsicas de inspiragdo ética.

A procura comum de uma transformagdo da realidade, por
parte do extenso leque de atores que participam do ambientalis-
mo, ganha intensidade e alcances diversos de acordo com a forma
de cada um compreender e assumir o complexo vinculo estabele-
cido entre a sociedade e a natureza.® Vinculo que acreditamos
pode ser bem observado considerando o tipo de valores associa-
dos as relacdes homem-natureza ¢ homem-sociedade, de forma
combinada. A fim de perceber melhor a complexa e multidimen-
sional problematica da ética ecoldgica, embora conhecendo os
riscos de qualquer classificagdo, procuraremos organizar um qua-
dro interpretativo. Nao aspiramos, contudo, classificar de forma
precisa a tudo e a todos (0 que nos obrigaria a um arriscado
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mem, no sentido daquilo que ¢
préprio ao ser humano. A me-
tafora da morada sugere preci-
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o mundo torna-se habitdvel
para o homem. Esta morada se
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recorte de autores e problemas em departamentos estanques), mas
construir uma tipologia que permita compreender as principais
correntes da ética ecolgica como partes de um todo, ressaltando
sua fluidez, circulag@o interna e sentido de sua evolugdo global.
Procederemos entdo a contextualizagdo da ética ecoldgica
em um quadro de quatro entradas, definidas pelas relacdes dos
seres humanos tanto com a sociedade como com a Natureza. Em
ambos 0s casos nos interessa ver a maior aproximacao e identifi-
cacdo dos valores e as prdticas com as perspectivas definidas por
dois principios gerais (com capacidades equivalentes e comple-
mentares para orientar e organizar esses universos de relacdes): o
de inclusdo (ou unido) e o de exclusdo (ou separac¢do). Combinan-
do as dimensdes da sociedade e da natureza com esses dois prin-
cipios, obtemos quatro subdivisdes (categorizadas com letras gre-
gas, para sua melhor identificagio como partes de um todo).

Quadro 1
Combinagdo das relagdes humanas com a sociedade e a natureza conside-
rando os principios de inclusdo e exclusao.

Homem-Sociedade
Principio de exclusao: Principio de inclusdo:
Antropocentrismo Biocentrismo
Homem-Natureza

Principio de inclusao:

Comunitarismo "beta" "delta"

(ou Coletivismo)
Principio de exclusio: e . .

S . alfa gama
Individualismo

As ““éticas” do ambientalismo

O eixo antropocéntrico das categorias “alfa” e “beta” en-
quadra aquelas posi¢des que, por oposi¢do ao eixo biocéntrico de
“gama” e “delta”, defendem valores e atitudes que privilegiam a
espécie humana e, portanto, estabelecem uma forte distancia valo-
rativa entre 0 homem e a Natureza. Inversamente, o eixo oposto
agrupa as posi¢oes que defendem uma maior aproximacao entre
esses elementos. Do mesmo modo, o eixo individualista de “alfa”
e “gama” postula a prioridade do individuo e, portanto, uma maior
distancia valorativa entre este e a sociedade, que aquela que pode
encontrar-se no eixo comunitdrio ou coletivista de “beta” e “del-
ta”, orientado para uma maior integra¢do dos individuos na soci-
edade. O cruzamento desses eixos permite combinar as caracteris-
ticas mencionadas e cobrir o amplo espectro das vertentes da ética
ecoldgica. Assim, “alfa” faz referéncia a valores e praticas orien-
tadas numa direcdao que enfatiza aspectos individualistas e antro-
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pocéntricos; “beta” privilegia uma perspectiva antropocéntrica e
comunitdria; ‘“gama” se direciona prioritariamente a um modo
biocéntrico, ainda que individualista; e “delta” prioriza aspectos
biocéntricos e comunitdrios ou coletivistas.

“Alfa” ndo tem a necessidade de imaginar uma ética radi-
calmente nova. Ela introduz o fator ecolégico como uma adjetiva-
¢ao branda que lhe permite, praticamente, ser a “porta de entrada”
dos atores dominantes do sistema econOmico e politico que mani-
festam preocupagdes ambientais. Vale a pena chamar a atengdo
para o fato paradoxal que, ndo obstante ser essa a vertente mais
proxima dos valores e prdticas dominantes na sociedade, dentro
do ambientalismo, ela tem emergido e crescido tardiamente, em
especial, a partir dos anos 80. A tendéncia “alfa” pressupde que
os descobrimentos da ecologia e a emergéncia do ambientalismo
em geral ndo demandam uma revolugdo ética, sendo simplesmente
pensamentos e atitudes melhor informados e precisos, para ampli-
ar e complementar os direitos e obrigagdes moraisjd existentes.®
Segundo essa vertente, o papel do ambientalismo é mostrar ao
homem suas responsabilidades (antes ignoradas) em relagdo ao
meio ambiente. Se os direitos e obrigagdes morais que se referem
a vida, a sadde, a justica, etc. sdo atualizados ecologicamente, o
préprio interesse egoista do homem o levard a se preocupar com
0 meio ambiente como um modo de se autopreservar. Um funda-
mento bdsico de “alfa” € assumir que ndo existem valores e mo-
tivagdes fora de uma perspectiva individual e antropocéntrica e
que, portanto, € a Ginica vertente realista. Esse realismo tem levado
alguns autores a afirmar um paradigma-estratégia ecoldgico, cha-
mado de “bote salva-vidas”, que constréi um perigoso cendrio
politico hobessiano onde, em principio, sé os paises (e implicita-
mente os individuos) mais ricos e poderosos teriam direito a sal-
var-se.’

A vertente “beta”, ainda que mantendo uma orientagdo
antropocéntrica, prefere a cooperacdo a competicdo dentro da
sociedade, manifestando assim sua divergéncia principal com
“alfa”. Essa visdo mais comunitdria recebe as vezes o nome de
ecologia social.* Em relagdo ao realismo anterior percebemos aqui
uma certa distancia critica de cardter mais utdpico. Ja vimos que
um pressuposto de “alfa” era que o célculo egoista, informado
ecologicamente, servia com perfei¢do para orientar nosso compor-
tamento. Os autores e tendéncias que se identificam com “beta”,
ainda que ndo reconhecendo a necessidade de criar uma ética
ecoldgica tao radicalmente nova quanto vai ser o caso dos que se
alinham na variante biocéntrica, reivindicam a necessidade de
mudar todos os valores associados ao individualismo, que é con-
siderado responsdvel direto pela crise ecoldgica. Segundo eles, o
ambientalismo é incompativel com a légica de competi¢do ineren-
te ao individualismo. A critica aqui ndo apenas atinge o capitalis-
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mo, estendendo-se também a economia de escala hipertecnolégi-
ca, a racionalidade instrumental, ao sistema patriarcal e ao con-
junto de relagdes que estabelecem hierarquias ou desigualdades
entre os seres humanos (sejam de classe, género, raga, idade, etc.).
“Beta” nio criticard apenas “alfa”, como também o biocentrismo
em geral, por sua suposta incapacidade de reconhecer que a har-
monizagdo homem-natureza nio pode ser independente da harmo-
nizagdo das relagOes sociais, correspondendo a prioridade a estas
tltimas.’

O biocentrismo € responsdvel ndo apenas por ter atraido
muito a atenc¢do publica para questdes ambientais e introduzido
com veeméncia temas ecoldgicos no debate de idéias, sendo por
ter inspirado a cria¢do de um enorme nimero de associagdes e
organizagOes ndo-governamentais preservacionistas e conservaci-
onistas. Nesse sentido, pode-se dizer que “gama” foi uma das
tendéncias mais expressivas dos anos 60 e 70, quando eram essas
organizacoes as que davam a orientagdo principal ao ambientalis-
mo. A vertente “gama” pretende a constitui¢do de uma ética eco-
I6gica em um sentido forte. No entanto, por suas caracteristicas,
ela apresenta alguns problemas interpretativos. As dificuldades
aparecem especialmente no cruzamento com a relagio homem-
sociedade, a qual tende a descaracterizar-se em fun¢do do desin-
teresse da mentalidade biocéntrica pela problemdtica social, impe-
dindo assim determinar claramente qual € a orientag@o principal,
se a individualista ou a comunitdria. O particular biocentrismo de
“gama” pode associar-se claramente as tantas entidades existen-
tes, em todas as partes do planeta, preocupadas com a vida da
flora e da fauna. Mas “gama” enquadra também a outros atores
menos tipicos, como os defensores ou “liberacionistas” dos ani-
mais, preocupados com seus direitos individuais.'” Mas a andlise
se complica com as posi¢des anti-humanistas'' e, especialmente,
com as conhecidas pelo nome de deep ecology,'” que em boa
medida adotaram esse nome para distinguir-se das posigoes de
“alfa”, que aqueles chamavam de “ambientalismo superficial”.?
Os ambientalistas da deep ecology estio em geral identificados
com um holismo ético, baseado no valor inerente da natureza e na
igualdade das espécies dentro da comunidade bidtica, que abriria
a possibilidade de serem enquadrados em *“delta”. Mas, ainda que
a deep ecology submeta a severa critica o conceito do “ego” (e
por extensdo ao individualismo) predominante na cultura ociden-
tal atual, nossa andlise ndo pode ignorar o fato de que sua propos-
ta de auto-realizagdo humana é acompanhada por uma relativa
incapacidade para equacionar os problemas da Natureza com os
da sociedade.'* Esta incapacidade encontra bons exemplos em
algumas entidades ambientalistas americanas (como Earth First!,
por exemplo), que expressam uma clara ordem de prioridades,
colocando os problemas das populagdes dos paises pobres e, por-
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tanto, as relagdes da comunidade humana como um todo, muito
depois dos problemas das florestas.'> Sem podermos nos estender
muito mais sobre este ponto, mas considerando que as posi¢des da
deep ecology (especialmente no Primeiro Mundo) tém levado a se
prestar pouca ou nenhuma aten¢ao as questdes sociais e politicas
e a que se assuma, assim, indiretamente, o individualismo domi-
nante na sociedade, inclinamos-nos, portanto, a enquadrd-las ba-
sicamente em ‘‘gama’.

A vertente “gama” constitui um avango evolutivo em dire-
¢30 a um maior equilibrio ético dos vdrios aspectos envolvidos
nas relagdes homem-natureza-sociedade, especialmente daquele
oferecido pelo antropocentrismo de “alfa”, mas estabelece um
certo impasse em relagdo ao progresso obtido por “beta”. Nesse
sentido, € fundamental observar que “gama” e “beta” se desenvol-
vem por linhas diferentes, ambos enriquecem suas visdes por um
lado, mas as empobrecem por outro. Assim como as expressoes
que se enquadram em *“alfa” radicalizam o principio da exclusdo
em ambas as dimensdes (na natureza e na sociedade), as de “‘beta”
questionam esse principio apenas na sociedade e, inversamente, as
de “gama” o questionam apenas na natureza. Da perspectiva deste
ensaio, embora “beta” e “gama” representem momentos evoluti-
vos que se distanciam igualmente da posi¢do dominante de “alfa”,
todas estas vertentes devem ser qualificadas como incompletas (e
o mesmo haverd de acontecer com ‘“delta”, ainda que represente
um momento evolutivo de grande complexidade).

As trés tendéncias apresentadas até aqui encontram na ci-
éncia argumentos vilidos para se apoiar. Embora os aspectos
evolutivos da ética ecoldgica apontem para um sentido contrdrio
ao realismo e positivismo ainda dominantes no campo das ciénci-
as (fato que outorga a “alfa” uma aparente maior legitimidade),
sdo cada vez mais abundantes as hipéteses, surgidas de novos
paradigmas e/ou de raizes transdisciplinares ecologizadas, que
contrariando as verdades estabelecidas justificam a importancia
dos pressupostos de “beta” e “gama”. Por outro lado, parece evi-
dente que o envolvimento da ética ecoldgica com questdes obje-
tivas bastante distantes dos problemas tradicionais da sociedade
humana recomenda fortemente sua compatibilizagdao com as cién-
cias (o que ndo quer dizer que a ciéncia tenha verdades unicas
para oferecer e, portanto, a ética ecoldgica deva subordinar-se a
ela). A ética ecoldgica ndo poderia expandir-se afirmando valores
anticientificos, mas a humanidade tem a ciéncia que corresponde
a sua condig¢do civilizatdria e ndo vice-versa; em conseqiiéncia,
assim como o ethos dominante no mundo contemporaneo € indi-
vidualista e antropocéntrico, do mesmo modo as academias de
ciéncia sdo bem “disciplinadas” e ainda se interessam pouco pela
integragdo e unificagdo das leis que regem a matéria, a vida, a
sociedade e a mente.'® A ética ecoldgica, que se interessa por essa
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integracao, deverd entdo ser acompanhada pela “despositivizagao”
da ciéncia para poderem caminhar juntas. O desenvolvimento da
propria ci€ncia também exige estas mudangas, através de um
equilibro maior entre inteligéncia e intui¢do, entre matéria e espi-
rito."”

Os sinais da ética ecoldgica sdo bifrontes como o deus
Jano, apontando simultaneamente para o presente, registrando os
mais recentes e avancados conhecimentos cientificos, e para o
passado, recuperando a sabedoria espiritual da humanidade. A sua
compreensdo nos obriga ao esfor¢o conceitual de pensi-la como
um arco-iris, com diferentes cores saindo da ciéncia e da reli-
gia0."* O arco-iris € uma boa metdfora do desenvolvimento ético
do ambientalismo, ji que apesar do destaque aos diversos aspec-
tos do ethos ecoldgico de forma diferenciada, resulta ndo menos
claro ao observador que esses aspectos interagem sinergicamente
para influir sobre o conjunto de atores e setores da sociedade que
ainda ndo incorporaram qualquer valor ecoldgico.

Passemos agora a ‘“delta”. Esta vertente ¢ mais complexa
que as anteriores, porque sua dupla caracteristica biocéntrica-
comunitdria contraria abertamente o realismo dominante na so-
ciedade. “Delta” é uma vertente fortemente espiritualizada e
utépica da ética ecoldgica, muito préxima de uma cosmovisio
pré-moderna, em contraste com as outras que sintonizam cla-
ramente com a época moderna. “Delta” se inscreve mais nas
tradi¢oes religiosas ou filoséficas do que na ciéncia, porque
define valores e comportamentos proprios de uma concepgao
finalista (teleoldgica), que contrariam aspectos inegdveis do
imediatismo da vida moderna. Embora o ambientalismo de
“delta” possa alcangar alguma expressividade através de con-
cepgdes ¢ priticas mondsticas,'” esta vertente, por certo, ndo
tem condi¢do de projetar-se de forma significativa, no contexto
civilizatério atual, a ndo ser contando com a ajuda (externa) de
atores governamentais ou econdmicos que, a rigor, estio bem
longe dos valores de “delta”.?® Uma ética inspirada na
fraternidade e na igualdade, de aplicagdo tanto na sociedade
como na natureza, exige uma temperanga e um sacrificio a
altura do amor de Cristo no Sermdo da Montanha?' Esta ver-
tente se coloca claramente, na contramao do processo de secu-
larizagdo moderno na medida que reivindica o cardter sagrado
de todos e cada um dos seres deste mundo, e portanto a neces-
sidade de uma total preservagdo de individuos e ecossistemas.
Embora “delta” tenha raizes antigas, o encontro explicito com
a teologia vem-se dando e fortalecendo nos iltimos anos.?
Uma dltima observagdo interessante sobre esta vertente é que
ela pode encontrar um terreno propicio para seu desenvolvi-
mento no Terceiro Mundo, tanto em fungdo da importancia do
vinculo entre os problemas sociais e ambientais, como pela
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evidente maior religiosidade e demanda de justica social por
parte das populacdes desses paises, comparadas com as dos
paises desenvolvidos.®

Para concluir, se é verdade, como afirma Vaz, que a ci-
éncia do ethos aponta para uma teoria da praxis, a complexi-
dade e riqueza da ética ecoldgica parecem sugerir a necessida-
de de nos orientarmos por um principio superior que possa dar
um sentido comum e permitir a sinergizagao reciproca das quatro
vertentes apresentadas. Parafraseando Teilhard de Chardin,** diri-
amos que a ética ecoldgica se resume em “Omega”, entendido
como o momento de consciéncia que ilumina o miiltiplo e unico
caminho evolutivo (material-espiritual e social-natural) da huma-
nidade. Como principio ético fundamental, “6mega” ndo supde
a hegemonia ou prioridade de determinados modelos, valores
ou praticas, sendo o equilibrio e integragdo entre todas elas.
“Omega” deve assumir-se como um niicleo de inteligibilidade
para o eterno movimento de diversificagdo e unificagdo que opera
na realidade, que permite compreender a superioridade evolutiva
da cooperagdo e complementacdao em relacdao a oposi¢do e o
conflito. Uma tradugdo antiga de “6mega” é Tao. Uma mais
recente, Gaia.”
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F ol hd uns 10 anos atrds. Um extensionista rural mos-
trava a dois agricultores como deveriam fazer uma
sementeira; depois de medir o canteiro, pegou uma calcu-
ladora de bolso e calculou o nimero de sementes que
deveriam semear. Um dos agricultores ficou curioso e quis
saber que objeto era aquele. O extensionista lhe explicou
entdo o que era e como funcionava. O agricultor excla-
mou admirado: — Mas o que é a Ciéncia! Ao que o outro
retrucou: — Depois que inventaram a mdquina de debulhar
milho ndo me espanto com mais nada.
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Contribui¢do da biologia para um modelo social

I attribute the social and psychological problems of
modern society to the fact that society requires people
to live under conditions radically different from those
under which the human race evolued.

The Unabomber!

Estd no senso comum a importincia da Ciéncia nas socie-
dades modernas. Poucas pessoas sensatas questionaram isto. Mas
devemos nos ater ao que diz Jacques Monod: se por um lado as
sociedades modernas usam todo o poder que a Ciéncia pode lhes
fornecer, por outro sdo completamente surdas as idéias por ela
sugeridas e incapazes de levar aos seus limites as conclusoes por
ela autorizadas. Citando-o textualmente: “Armadas de todos os
poderes que devem a Ciéncia, nossas sociedades ainda tentam
viver e ensinar sistemas de valores ja destruidos na raiz por essa
mesma Ciéncia”?

As Ciéncias formam um quadro explicativo coerente. Os
postulados da quimica necessitam estar de acordo com os da fisi-
ca, e os da biologia com ambos. E claro que precisamos reconhe-
cer diferentes niveis de organiza¢do mas, se a existéncia de célu-
las ndo pode ser prevista pelas leis da fisica e da quimica, sua
existéncia e funcionamento tém de estar de acordo com aquelas
leis. Propriedades novas podem surgir em niveis ‘“‘superiores”,
mas sem nunca descumprir as ‘“leis” do niveis “inferiores”.

Depois de um periodo em que a estranheza dos seres vivos
fazia parecer que a Biologia jamais poderia se unir a quimica e a
fisica, e “leis” especiais precisariam sempre ser evocadas, hoje
elas estao completamente conciliadas. Mais do que isto, a coerén-
cia € integral, de tal forma que fica dificil delimitar as fronteiras.
A teoria da evolugdo ¢ uma das principais teorias unificadoras da
biologia, estabelecendo nio sO as bases para explicar a estranheza
dos seres vivos, mas também a integracao da biologia no quadro
explicativo geral da ciéncia. E a ponte entre a fisica e a quimica.
A evolugdo heje é um fato incontestdvel e a teoria da evolugdo
uma teoria cientifica madura, com alguns ajustes a fazer, mas com
um potencial explicativo enorme.

Por outro lado, certas dreas do conhecimento, e até outras
ciéncias (notadamente algumas ciéncias humanas), comportam-se
como se Darwin jamais tivesse existido. Pergunta-se entdao: como
encaixd-las no contexto geral das ciéncias?

A Biologia nos diz que o homem € o produto acidental de
um processo evolutivo de 2,5 bilhdes de anos, e que muito do que
somos, temos em comum com os demais seres vivos. De inicio,
chamou a aten¢do o fato de os componentes quimicos fundamen-
tais, os dcidos nucléicos, proteinas, agdcares, etc. serem 0s mes-
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mos em todos os seres vivos. Depois, que as principais rotas de
reagdes quimicas, assim como o cddigo genético, também eram
conservados em todos os seres vivos. Hoje estd gerando noticia o
fato de que os genes que controlam o processo de desenvolvimen-
to sdo muito conservados em organismos tao diversos como ver-
mes e homens. Quando retiramos um gene “sadio” de camundon-
go ou do homem e se coloca em uma mosca que tem O gene
correspondente com defeitos, o gene do camundongo pode subs-
tituir o gene da mosca perfeitamente.

J4 sabemos também que tanto para construir um corpo,
como para fazé-lo funcionar, os seres vivos usam 0s mesmos
mecanismos bdsicos. Do verme ao homem, tanto para retirar ener-
gia de alimentos como para processar informagdes provindas do
ambiente, no seu sistema nervoso, todos usam mecanismos em
comum. No que diferem? Na complexidade da estrutura de
processamento. Como quando comparamos uma calculadora com
um IBM 3090, os principios bdsicos de funcionamento de seus
“chips” s@o os mesmos, o que difere é o nimero deles e sua
organizagao.

Voltando aos niveis de organizagdo, ndo reconhecer que os
seres humanos tém uma cultura que de longe possui caracteristi-
cas especiais que nao podem ser explicadas s6 pela biologia, seria
muita falta de bom senso. Ndo se quer dizer que a sociedade
humana ndo possua nada de diferente das sociedades dos chim-
panzés das savanas africanas ou dos lobos do artico. Cada grupo
animal tem a sua prépria histdria evolutiva, e de alguma forma sdo
tnicos. O fato de a nossa historia evolutiva nos ter dado um
cérebro com uma capacidade de processamento de informagdes
bem acima do encontrado em outras espécies nos dd a sensa¢ao
de sermos “tnicos”. E assim nos definimos como *“os herdeiros da
criagdo”.

Muitas e legitimas dreas do conhecimento tratam destas
propriedades exclusivas das culturas humanas. A biologia ndo de-
seja e nem pode suplantar estas dreas. Quer, no entanto, ser ou-
vida quando diz: produto da evolugd@o e ndo herdeiro da criagdo...

Assim, quando se trata do problema da violéncia nas socie-
dades humanas, é certo que este possui componentes culturais,
que sdo préprios de nossa evolug@o cultural dnica, mas também,
possui componentes que estdo na nossa biologia. “Todo o ser vivo
é também um fossil. Traz em si, e até na estrutura microscépica
de suas proteinas, os tragos, sendo os estigmas, de sua ascendén-
cia”?

A violéncia, como vdrias das pragas desta cultura, carece
de defini¢des eficientes. Por isso, ao tentarmos construir um
modelo global de sua ag@ao em nossas vidas, s3o necessdrias pro-
posicoes claras sobre os termos usados. Assim, é melhor comecgar
com o termo mais simples: agressao.
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O pioneiro, e hoje um cléssico neste tipo de andlise, é o
livio A agressao de Konrad Lorenz*, um naturalista tipico, que
inaugurou o estudo comparativo do comportamento animal, tiran-
do de comparagdes, dedugdes sobre o processo evolutivo. Para
Lorenz havia necessidade de uma explicag¢do para a agressao entre
individuos de mesma espécie e sua obra consiste resumidamente
nessa explicagdo. Como pode, perguntava ele, co-especificos
agredirem-se? Se uma agressdo resultar em morte, estardo os in-
dividuos promovendo a extin¢do da propria espécie. Os organis-
mos deveriam, ao contrdrio, ajudar-se mutuamente, para a sua
perpetuagdo, evitando desperdicio de tempo e energia em agres-
sdes indesejaveis.

Lorenz observou, por exemplo, que alguns peixes de reci-
fes de coral possuiam cores muito fortes e chamativas e, além
disso, eram muito agressivos com membros da prdpria espécie.
Havia uma explicacdo para ambos os fatos: os individuos da mes-
ma espécie sdo competidores na conquista dos mesmos recursos
do ambiente. Os recursos sio finitos, podendo sustentar somente
um nimero especifico de individuos. A cor de aviso serve para
dizer, ndo aos predadores, mas aos individuos da mesma espécie:
aqui estou eu, este pedaco de recife € meu. E se outro individuo
entrar em meu territério, serd agredido. Assim, conclui Lorenz,
que a agressdo estd a servico do bem da espécie e resume, como
Goethe: “... toda for¢a que o mal tem, o bem so causa”.

Estudando outras espécies, Lorenz verifica que, em muitas
delas, a agressdo ndo atinge lutas tao violentas como entre peixes
de cores de anuncio. Estes desenvolvem rituais agressivos, que
substituem as lutas ferozes. Através do ritual, fica-se sabendo
quem venceu e quem foi vencido. O autor completa sua obra
tratando da agressdao humana, dizendo que a ritualizagdo existente
entre os animais superiores tornou-se nao funcional em humanos
com o advento da invencdo de armas, em que se pode agredir “a
distancia”, impedindo assim que se visualize os sinais rituais...

Eibl-Eibesfeldt® e Desmond Morris® encarregaram-se de
popularizar as idéias de Lorenz em uma etologia “pop”. Entre as
concepgoes que difundiram estd a de que somente o homem agri-
de um semelhante até a morte. O que sabemos nio ser verdade...
Muitas vezes a popularizagdo de modelos complexos leva a resul-
tados um tanto patéticos.

Com Edward Wilson surge a sociobiologia, sendo Richard
Dawkins” um dos principais divulgadores da explicagdo socio-
bioldgica para a agressdo. Estes autores chamaram a atenc¢do para
um erro no raciocinio de Lorenz. Ndo é a espécie como um todo
a unidade de acdo da sele¢do natural, portanto, o argumento de
Lorenz de que a agressdo € para o bem da espécie ndo pode ser
evocada. A unidade de sele¢do natural é o individuo, ou como
quer Dawkins, os genes. Para ele, o que passa de uma geragdo a
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outra sdo os genes, pois os organismos nada mais sdo do que
madquinas de sobrevivéncia dos genes. Aqueles genes que constro-
em boas mdquinas estardo mais representados na geragdo seguin-
te. Assim, como nao sabemos se de fato a galinha foi o meio que
0 ovo achou para fazer outro ovo, os organismos foram o meio
que os genes acharam para fazer outros genes.

Para os sociobidlogos, a agressdo entre individuos da mes-
ma espécie nao requer nenhuma explicagao especial. Podemos enten-
der, entdo, como funciona o jogo da evolugdo: aqueles genes que
constroem mdquinas capazes de diminuir as chances das maquinas
competidoras deixar seus genes representados na geragao seguin-
te, aumentam as chances de representagdo de seus proprios genes.

A agressdo € o esperado na luta pela sobrevivéncia em um
mundo darwiniano. O que precisa ser explicado é o seu oposto, ou
seja, o altruismo, uma incongruéncia com a sele¢do natural. Para
isto modelos matemadticos razoavelmente complexos precisaram
ser montados.

A agressao, um comportamento agonista voltado contra co-
especificos, €, nos primatas, uma forma de solugdo de conflitos
sociais. Para qualquer animal torna-se vital proteger seus interes-
ses por meio de manipulagdes do espago social, porisso a fungio
original dos comportamentos agressivos € a auto-manutengao.

Entretanto, mesmos nos macacos de comportamento social
mais simples a questdo socioldgica de papéis merece destaque.
“Papéis” , termo origindrio das ciéncias sociais, designa um con-
junto de condutas caracteristicas de um status particular que ha-
bitualmente t€m importincia funcional ou adaptativa. Em qual-
quer primata, os padrdes de comportamentos agressivos sao con-
textualizados conforme sua posi¢do na hierarquia social. Assim,
toda vez que for vantajoso, em termos darwinianos, que estruturas
e programas comportamentais capacitem seus possuidores a res-
ponderem agressivamente, certamente a sele¢do natural dotard o
organismo de tais estruturas e programas.

Os humanos talvez ndo sejam nada parecidos com anjos,
pois poderiamos ter tido um passado evolutivo belicoso que nos
dotou de um hipotdlamo capaz de trazer a tona agdes muito agres-
sivas. Temos, no entanto, de cuidar para ndo cair em um determi-
nismo biolégico ingénuo, ou pior ainda, mal intencionado. O ra-
ciocinio € simples: se diferengas bioldgicas existem, de tal forma
que uns s3o mais inteligentes que outros, mais violentos, mais
capazes, entdo, nada podemos fazer. As diferengas sociais apenas
refletem as diferengas da natureza. Os ricos sdo ricos porque sio
inteligentes, os assassinos nada mais fazem do que responder a
sua natureza, de modo que devemos mesmo € prendé-los ou
condend-los a morte.

Lewontin, Rose e Kami* langaram em 1984 um livro inti-
tulado Ndo em nossos genes, cuja tese central é a de que ndo sio

Janeiro/Junbo de 1996 69



Y GOULD, S. I. The mismeasure

70

of man. New York: W. W.
Norton, 1981.

Contribuigdo da biologia para um modelo social

nos genes que residem as causas diretas e mais importantes do
comportamento social humano. Na mesma linha Stephen J.
Gould® escreveu As desmedidas do homem. Ambos sdo ricos em
exemplos do uso politico de conclusdes erradas e precipitadas de
teorias “deterministicas”.

Um bom exemplo é a antropologia criminal de Cesare
Lombroso do final do século passado, na Itdlia. As caracteristicas
hereditdrias de nossos ancestrais primitivos e simios permaneceri-
am em nosso repertorio genético. Alguns desafortunados nasceri-
am com uma quantidade inusitada dessas caracteristicas e seu
comportamento poderia ser apropriado para as sociedades selva-
gens do passado, sendo hoje tachados de criminosos. Olhando as
caracteristicas atdvicas podemos reconhecer um criminoso: bragos
longos, pés preénseis com grandes artelhos moéveis, testa baixa e
estreita, orelhas grandes, crdnio espesso, maxilares protuberantes,
pélo abundante no peito do homem e sensibilidade reduzida a dor.
As explicacdes ndo param ai. A linguagem propria carregada de
giria dos criminosos mostra que eles falam diferente porque sen-
tem de modo diferente; falam como selvagens porque sdo verda-
deiros selvagens, em meio a nossa brilhante civilizagdo.

Os abusos do determinismo biolégico ndo pararam com
Lombroso. A busca incessante de diferencas raciais e sexuais para
a inteligéncia chegou a servir como base para as leis de imigragdo
norte-americanas. Serviram também para justificar o caso mais
vergonhoso de fraude em ciéncia, o caso Cyril Burt, que falsificou
dezenas de protocolos de medidas de QI em gémeos.

Temos de estar duplamente atentos. Se por um lado nio
podemos tirar conclusdes apressadas e carregadas com concepgoes
politicas e sociais, colocando em um determinismo biolégico todas
as mazelas das pragas da primavera e as das outras estagdes, por
outro ndo podemos esquecer que temos um passado. E que dentro
dele temos uma parte, o passado evolutivo, que nos dotou de um
hipotdlamo fazendo-nos sentir medo, entrar em panico ou ter acesso
de furia. Talvez compreendamos melhor muitos problemas relacio-
nados com a violéncia quando a neurobiologia nos mostrar com
pormenor como funcionam estas partes do cérebro e como (o que
ja estd sendo feito) vdrias patologias dessas estruturas est3o associ-
adas a problemas de desajustes sociais.

Vale lembrar: o que mais caracteriza a nossa espécie é a
presenca de um cérebro com prodigioso cOrtex associativo, que
nos possibilita pensamentos muito complexos. Se a biologia é
capaz de ajudar a esclarecer alguns problemas sociais, como de-
corréncia de nossa histéria evolutiva, ela nao pode ser usada como
desculpa para a permanéncia de quadros de desigualdade social.
O nosso cortex nos capacita a entender o passado e, ao olhar para
o futuro, desamarrarmo-nos do que for atdvico para construir uma
sociedade mais igualitaria.
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Quando tentamos compreender o fendmeno da agressao no
contexto humano, o conceito mais usado € o de violéncia, de
dificil definigdo. As Ciéncias Sociais tém dificuldades em cons-
truir defini¢des globais sobre comportamentos violentos. A con-
duta usual é fraciond-los em vdrios tipos (por exemplo, violéncia
urbana, estrutural, de resisténcia, de delinqgiiéncia, institucional,
etc.) e posteriormente dissecd-los apenas em seus aspectos mais
imediatos (ou ambientais).

A impressdo que um principiante tem, ao introduzir-se no
assunto, é de uma multiplicidade de fendmenos e, principalmente,
de abordagens.

Neste ensaio, procuramos desenvolver uma visio integrada,
considerando informagdes da genética, da biologia comportamen-
tal, da teoria evolutiva e da antropologia, apesar de haver na lite-
ratura cientifica contemporinea posi¢des francamente contrarias:

E hoje praticamente unénime a idéia de que a violén-
cia ndo faz parte da natureza humana e que & mesma
ndo tem raizes bioldgicas. Trata-se de um complexo e
dindmico fenémeno social, mas seu espaco de criagdo
é a vida em sociedade."’

De modo geral, quando falamos de violéncia urbana, esta-
mo-nos referindo a crimes violentos. Ao estudarmos esta catego-
ria de eventos sociais, 0 que mais atrai a atengdo é sua distribui-
¢do estatistica. Ao contrdrio de outras varidveis que apresentam
uma média em torno da qual os pontos se distribuem, a maioria
dos atos violentos sao cometidos por uns poucos individuos. (Fi-
gura 1). Em um estudo com 10.000 homens nascidos em 1945,
pesquisadores identificaram 627 que foram classificados como
agressores cronicos envolvidos recorrentemente com situagdes de
violéncia. Destes, 6% eram responsdveis por 71% dos homicidios,
73% dos estupros e 69% das agressoes graves.!! Os estudos
sociobioldgicos parecem indicar que as motivagdes conscientes e

A

nimero de
individuos

-

Pouca violéncia Muita violéncia

Figura 1
Representagdo do nimero de atos violentos em relagdo ao nimero de individuos.
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as predisposi¢des inconscientes (biolégicas ou culturais) para a
violéncia sdo distintas para individuos colocados em posi¢des
diferenciadas, mais a direita ou mais a esquerda do grafico.

Quando estudamos a agressividade em animais, verifica-se
que existem diferentes modelos: agressdao para a defesa de terri-
térios, para a prote¢do de filhotes, contra estranhos e desconheci-
dos e também aquelas causadas por alteragdes hormonais.'? Ne-
nhuma destas, entretanto, parece ter contribui¢des importantes pa-
ra o entendimento do que estd ocorrendo em nossa sociedade.
Talvez, porque nao compartilhemos com estes animais das mes-
mas motivagoes evolutivas que os levam a ser agressivos. Por
exemplo, ainda que as mades humanas defendam seus filhos, as
vezes as custas da prépria vida, como fazem muitos animais, este
tipo de violéncia nao tem impacto social relevante nos problemas
do cotidiano.

Dentre tantos modelos bioldgicos para a violéncia no Homo
sapiens, o da agressdo defensiva (AD) parece o que mais pode
contribuir para a compreensdao de um conceito util de violéncia.
Em animais, este tipo de agressdo ocorre em resposta a percepgao
de um perigo, quando atacado por predadores ou por co-especifi-
co ou contra um experimentador, em situagdes de laboratério.
ADs excessivas podem ser obtidas com lesdes em certas regioes
do cérebro (como o septum, accumbens e o hipotilamo mediais)
que cstdo cnvolvidas na repressdao destc comportamento. Os ani-
mais tornam-se hiperreativos, hiper-emocionais e hiper-irritaveis e
nesta situagdo, respondem agressivamente a estimulos neutros,
como limpeza de gaiolas, porque percebem neste ato uma ameaga.
Ou seja, mesmo em animais de sistema nervoso mais simples que
o do ser humano, o processo € mediado pela percep¢do que o
individuo tem do fendmeno.'* Surpreendentemente, comporta-
mentos semelhantes sdao encontrados em pessoas com lesdes nes-
tas mesmas regides inibidoras do cérebro humano.

Situagdes de explosdo de violéncia podem ser desencadea-
das por estimulos elétricos na amigdala e no I6bulo temporal tanto
em animais com em humanos. Individuos com focos epilépticos
nestas regides podem apresentar episédios de agressividade, quer
na vida adulta, quer na infincia. Assim, o balango em relacdo a
agressdo defensiva parece ser encontrado entre as atividades de duas
partes do cérebro, uma inibitdria e outra estimulatdria. Tais regioes
do cérebro estdo relativamente conservadas em todos os mamiferos.

Duas conclusdes importantes podem ser derivadas destas
pesquisas: aparentemente, boa parte da violéncia nos seres huma-
nos parece ser mediada por uma percep¢do prévia de ameaga ou
de agressdo por parte de outros; deve existir um polimorfismo'* no
funcionamento das partes do cérebro relacionadas com a violén-
cia. Este polimorfismo pode resultar tanto de influéncias bioldgi-
cas (genéticas e ambientais) como culturais.
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O que podemos identificar nos individuos situados na ex-

trema direita do grafico? Em primeiro lugar, um forte componente

psico e neuropatolégico. Elliot lista algumas condig¢oes (Quadro 1)

que sdo freqiientemente encontradas em pessoas envolvidas em

violéncias extremas. Este autor conclui que ha uma prevaléncia

muito alta de distdrbios neurolégicos e alteragdes neurofisiologi-

cas em individuos recorrentemente violentos, maior do que na

18 ELLIOTT, F. A. Violence, the populagdo em geral.'
neurologic contribution: an

overview. Arch. Neurol., 49:
595-603, 1992.

Quadro 1
Condigdes neuropsicolégicas que podem levar a comportamentos violentos.

TIPO OCORRENCIA CARACTERISTICAS
Ocorréncia de sintomas :
W . , ) Falha em mecanismos
Violéncia compulsivos apds lesdes i N
; : . inibitdrios de agressio.
compulsiva cerebrais (encefalites, Nelhoralcomiseratonina

epilepsias, traumatismos, etc.).

Descontrole
episddico

Ocorre em psicoses, desordens
de conduta, epilepsias, doengas
metabdlicas, e sindromes
hiperativas.

Importante como causa de
homicidios, suicidios e outras
formas nio premeditadas de
violéncia.

Personalidade

Freqiiéncia de cerca de 3% em
homens e menos de 1% em
mulheres, 40% com

Resposta desinibitdria

interagio com dificuldades
ambientais que levam ao
agravamento do quadro.

ntissocial A a provocagdes menores.
4 614 anormalidades de p ¢
eletroencefalograma.
Inicio na infancia com impacto .
e Precursor das duas anteriores.
significante no desempenho .
social e académico. Forte imarmaligage do
DHDA ’ desenvolvimento de

mecanismos inibitérios
corticais e subcorticais.

Entretanto, identificar as partes do cérebro relacionadas a
violéncia ou a base bioldgica de comportamentos caracterizados
como violentos ndo resolve, exatamente, os nossos problemas,
pois ndo ajuda a explicar por que alguns grupos sociais sao mais
violentos que outros, nem por que alguns individuos sdao mais
violentos que outros ou mesmo as diferentes formas que a violén-
cia pode tomar.
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O Distirbio de Hiperatividade
e Déficit de Atengdo (DHDA) é
uma condi¢do alterada do
neurodesenvolvimento infanto-
juvenil, com importante com-
ponente biolégico. Jd foi iden-
tificado um gene principal lo-
calizado no brago curto do cro-
mossomo 3 que parece estar
envolvido em um grande nime-
ro de casos, entretanto parece
haver heterogeneidade nas cau-
sas, com grande influéncia do
meio ambiente, especialmente
do nicleo familiar. Entre os prin-
cipais sintomas estdo: hiperati-
vidade, dificuldades de percep-
¢do e motoras, desordens da
aten¢do, memoria e pensamento,
impulsividade e enurese noturna.
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Existe ainda um outro grupo de doengas psicobioldgicas,
que talvez possa explicar muitos casos situados na regiao mediana
do grafico. Nesta regido podemos encontrar, com mais freqiiéncia,
individuos muito afetados pela violéncia ambiental, como a De-
sordem de Estresse Pos-Traumdtico (SEPT), e também aqueles
com fragilidades constitucionais, como nas desordens da empatia.

A SEPT ¢ a resposta psicoldgica e fisiolégica a um trauma,
em conseqiiéncia de uma situagdo extrema. Seus sintomas sdo
classificados em trés grandes grupos: reexperimenta¢cdo do feno-
meno, estado de alerta exagerado e evitamento de estimulos rela-
cionados ao trauma.

Ainda que possa ser causada por quedas de avides ou simi-
lares, uma causa de grande importancia € a violéncia fisica e
sexual contra criangas.'® Uma de suas conseqiiéncias, que nos in-
teressa aqui, é o fendmeno do “ciclo da violéncia™: individuos
agredidos durante o seu desenvolvimento tendem a se tornar
agressivos ou hiperresponsivos a violéncia. Este fendmeno é tao
importante que ji foi caracterizado até em uma amostra de 46
criangas maltratadas nos seis primeiros meses de vida e estudadas
vdrios anos depois: “a experiéncia de abuso fisico no inicio da
infancia é um marcador de risco para o desenvolvimento de pa-
drées crénicos de comportamento agressivo.”'’. Em um estudo na
periferia de Porto Alegre, entre 20 criancas que haviam sofrido
negligéncia ou violéncia doméstica, 16 (80%) apresentavam sin-
tomas agressivos no relacionamento social.

A empatia é um fenOmeno muito precoce na ontogenia
humana. Ainda que de modo global e inespecifico, ja hd, no re-
cém-nascido, sinais precursores da empatia que poderd vir a se
desenvolver, portanto sinais de um importante componente da
base moral do individuo. E bem conhecido, nos berg¢drios, o fend-
meno de um bebé chorar por ouvir o choro de outro. No decorrer
do primeiro ano de vida, a maior parte das criangas, na maioria
das vezes, apresentam fortes rea¢des ao sofrimento de outras cri-
angas, como procurar a mae e chorar ao perceber o sofrimento de
alguém. Apesar de freqgiiente e comum, este ndo é um fendmeno
universal. Algumas criangas, ainda no periodo pré-verbal, reagem
ao sofrimento alheio com curiosidade e até mesmo com diverti-
mento. Pelo menos durante a infancia, criangas com maior capa-
cidade de empatia a0 nascer sa0 menos agressivas € engajam-se
em comportamentos pré-sociais e de ajuda'®.

O conceito de “desordens da empatia” surgiu para resolver
a questdo da alta comorbidade familiar entre vdrias patologias
neuropsicolégicas, como a Sindrome de Tourette, 0o autismo e
DHDA." Quando se encontrava, em uma familia, um individuo
afetado por uma destas doengas, a probabilidade de que encon-
trdssemos familiares com a mesma patologia ou outras, deste gru-
po, era maior que 0 acaso. O mesmo individuo também podia apre-
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20 Chama-se “teoria da mente” ao

processo mental de identificar,
em um coespecifico ou espécie
proxima, um ser no qual habita
uma mente semelhante a do
ego. Esta capacidade, cujo de-
senvolvimento ¢ muito seme-
lhante em todos os seres huma-
nos, possibilita a um individuo
atribuir intencionalidade e
consciéncia a outro. Ha de-
monstragdes bastante razodveis
de que chimpanzés também
possuem esta aquisi¢do cere-
bral muito recente, em termos
evolutivos. (POVINELLI, D. J.;
NELSON, K. N. & BOYSENT,
S. T. Comprehension of role
reversal in chimpanzees: ev-
idence of empathy? Animal
Behavior, 43: 1-8, 1992).
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sentar sintomas e sinais de outras doengas do grupo, além da sua.

A Sindrome de Tourette, por suas caracteristicas exdticas,
merece um comentdrio especial. Trata-se de um distirbio psiqui-
atrico de manifestagdes heterogéneas, com manifesta¢des motoras
(tiques) e comportamentais. Os tiques motores — movimentos
involuntdrios, breves e abruptos — surgem tipicamente como
movimentos da face e/ou pesco¢o, como piscar de olhos e caretas;
evoluem no sentido cranio-caudal, acometendo ombros, membros
superiores, etc., podendo manifestar-se por movimentos mais
complexos e bizarros, como pular. Alguns meses apds surgem 0s
tiques vocais: gritos, grunhidos, imitagao de sons de animais, sons
sem sentido, ecolalia ou coprolalia. A natureza dos tiques motores
e vocais se diversifica num mesmo paciente ao longo do tempo.
Estudos com familias indicam que o distirbio, de origem genéti-
ca, é herdado num padrdo autossdmico dominante, com penetran-
cia incompleta e sexo-especifica, com expressdo varidvel.

J4 o autismo € uma patologia do desenvolvimento neuropsi-
quico na qual o individuo nao desenvolve uma “teoria da mente”?.
Por isso, os pacientes com a doenga t€ém grandes dificuldades de
relacionamento social por nao perceberem intencionalidade e senti-
mentos nos demais seres humanos.

O que a genética nos ensina sobre as associagdes entre
estas doengas? Primeiro, provavelmente que devem ser causadas
por efeito somatdrio de vdrios genes e muito influenciadas pelo
ambiente. Segundo, em conseqiiéncia disto, que devem existir na
populacao diferengas entre os individuos, em relacao a sua capa-
cidade de entender o sofrimento alheio, impulsividade e agressi-
vidade. Tais diferengas de organizagao cerebral sio em parte de
origem genética e correspondem a alteragoes da quimica cerebral que
podem ser, eventualmente, corrigidas com o usos de medicamentos.

Alguns individuos em nossa sociedade demonstram, por-
tanto, um nivel bem maior de comportamentos agressivos e vio-
lentos porque apresentam fragilidade em sua estrutura neuroldgica
que os predispdem a isso. Estas reagdes podem ser conseqiientes
a um meio muito violento durante o desenvolvimento da persona-
lidade ou conseqiientes a caracteristicas fisiol6gicas da mente do
individuo, que fazem com que, mais facilmente que os outros,
perca o autocontrole, nao entenda a mente alheia, etc.

Isto ndo significa que o individuo fique preso a um destino
tragado pelo determinismo de seus genes ou de seu meio ambiente
dos primeiros anos de vida. Significa apenas que entendemos
melhor as causas destes problemas, o que nos possibilita, ao iden-
tificar individuos com estas caracteristicas, oferecer-lhe maneiras
cognitivas de lidar com suas dificuldades estruturais relativas a
prépria personalidade, através de psicoterapias, por exemplo.

O terceiro e maior contingente de pessoas inclui aqueles que
situam-se a extrema esquerda do gréfico. E composta de individu-
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os que produzem uma quantidade baixa de violéncia individual,
mas que, em conjunto, fica multiplicada. Trata-se de uma drea na
qual as motivagdes sociais, econdmicas e politicas assumem sua
maior relevancia. Entretanto, talvez possamos aprender alguma coi-
sa com a biologia que facilite a compreensio destas motivacdes.

Podemos aprender da estrutura social dos primata , por
exemplo, que alguns fatores da vida em sociedade tamponam a
violéncia, como a formagdo de casais e a in er¢do social.

O estudo de diferentes culturas humanas mostra que os
homens jovens de baixa capacidade de obten¢do de recur os sao
mais propensos a condutas violentas. Ainda que a comprovagdo
desta afirmativa escape ao escopo deste ensaio?', o que as pesqui-
sas sobre evolugdo indicam é que estas condutas violenta traziam
(e ainda trazem'), em sociedades primitivas, vantagens adaptati-
vas. Por exemplo, entre os yanomamis da Amazdnia, os individuo
que jd participaram de ag¢des de guerra e homicidio tém, em média,
uma esposa a mais e o triplo de filhos do que os nao participantes de
agdes belicosas. E ficil imaginar que a selegdo natural agird franca-
mente a favor de genes que predisponham a estes comportamentos.?

E grande a semelhan¢a dos yanomami com grupo de jo-
vens agressores de nossa cultura (gangs ou torcidas organizada ,
por exemplo), uma coalizdo de machos, que colaboram mutual-
mente entre si, conforme seus interesses, contra outras coalizoes.

E tudos em primatas e seres humano sugerem que os in-
dividuos em posi¢des inferiores na hierarquia e/ou submetidos a
estressores apresentam diminui¢do de serotonina em alguma par-
tes do cérebro. Aparentemente, este neurotransmissor estd relaci-
onado com a regula¢do da auto-estima de acordo com o “feedback”
social. Assim, a diminui¢ao de sua concentragao implica o aumen-
to de suicidios, impulsividade, homicidios e crimes violentos, o
que permite encontrar um exemplo de como fendmenos sociais se
refletem em nos a quimica cerebral.

O inverso € igualmente verdadeiro. O aumento de serotoni-
na € correlaciondvel com o aumento de auto-estima, tranqiilidade
e autoconfianca. Os individuos, nesta condi¢des, sdo socialmente
mais assertivos, menos irritdveis e raramente violentos.

Podemos dizer entdo que a sele¢do natural dotou o cérebro
humano da capacidade de tomar atitudes violentas, caso as chances
de inser¢do na estrutura ocial, indispensavel a sobrevivéncia e repro-
dugdo de primatas que vivem em bando, parecam muito discretas.

A psicologia darwiniana nos ensina entdao que, se quiser-
mos diminuir a violéncia urbana, é preciso desenvolver meios nao
violentos, como melhores escolas e empregos, para que os jovens
alcancem status social e motivagdes para os engajar. O que ocorre
atualmente € que os jovens violentos de nossa cultura estdo sendo
vitimas de um meio ambiente muito alterado em relagdo as suas
necessidades naturais.
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