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NATURA NATURATA
O SISTEMA DO MUNDO MEDIEVAL

Noeli Dutra Rossatto

O mundo medieval estd centrado na contemplagio da na-
tureza e ndo na sua explicacio. Virios sio os modos de con-
templd-la. Certo platonismo a trata com base em uma oposi-
¢do: 0o mundo criado (natura naturata) é o contrdrio do mun-
do do Criador (Natura naturans). Outro platonismo supera
essa dicotomia e vai buscar as similitudes entre esses dois
mundos. Ai se firma a concep¢io de natureza como sistema
do mundo: serd espelho do divino, Livro das Criaturas, ma-
cro e microcosmo. No final da Idade Média, impera a idéia
de que a natureza se explica como uma grande cadeia de
causas que liga o céu e a terra. Ndo obstante, até esse momento
o foco da reflexio é a Natura naturans e ndo a natura
naturata. Essa #ltima s6 terd centralidade com a nova ciéncia.
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Natura naturans, natura naturata: o sistema do mundo medieval

Embora a nova ciéncia tenha firmado uma concepgao
de natureza como matéria (res extensa), convive-se atual-
mente com diferentes fragmentos de sistemas, derivados de
modelos cosmolégicos anteriores. Em amplo sentido, pode-
se dizer que se arrastam conflitos gerados pela convivéncia
de distintas tradigdes. Algumas posicoes hoje veiculadas na
midia exemplificam tal fato.

Nio é dificil virem de alguns meios religiosos opi-
nides contrarias ao uso de métodos contraceptivos (inclusi-
ve preservativos) e, de igual modo, manifestagbes que con-
denam as unides homossexuais, a clonagem, os transgéni-
cos, as novas descobertas da genética (genoma humano)
etc. Um pressuposto tedrico estd implicito: nio se pode
intervir na ordem natural (leia-se: divina). H4 uma ordem
criada por Deus e essa nio pode ser alterada, rompida ou
interrompida. Tentar quebrar esse curso regular e repeti-
tivo poderd ser fatal. Até os antigos j& haviam aprendido a
ligio, segundo relata o mito de Prometeu acorrentado. E
nio fora essa a propria causa do pecado original, como bem
ensina o relato biblico da expulsio do paraiso?

Prometeu roubou o fogo dos deuses. Adio e Eva
provaram o fruto da 4rvore proibida. Todos foram castiga-
dos de forma exemplar. Ao primeiro coube a cruel pena de
ficar acorrentado e ver seu figado diariamente ser devora-
do pelas aves de rapina. Adio e Eva, tio logo comeram
o fruto da drvore do bem e do mal, foram postos para fora
do parafso. Essas narrativas coincidem em um mesmo des-
fecho: quem desafia a ordem natural terd seu castigo.
Nio obstante, a humanidade continua desafiando os deu-
ses.

Porém, ao lado desses relatos — e as vezes derivada
deles — encontra-se uma tendéncia distinta. O mal reside na
prépria natureza. O mundano forma a parte mais baixa do
ser humano. Daf o dito: “a carne é fraca”. E por ela que o
mal entra no mundo. Ao contririo, o espirito ¢é forte. Deve-
se, por isso, refrear tudo o que é carnal, fonte de todo
pecado. Assim sendo, o mundo e o corpo s6 poderio ser
tomados como lugares de passagem. E se tudo o que estd
relacionado as forgas naturais — o carnal, o sexual, o instin-
tivo, o passional — é inferior, as inclina¢des naturais devem
ser controladas pelos grilhdes da racionalidade ou do espi-
rito.

Também decorre dai outro tipo de argumentagio: a
natureza deve ser dominada e transformada de algo ruim
(ndo tio bom ou deficiente) em algo melhor. A obra cria-
da deve ser aperfeigoada. O lema é dominar a natureza,
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eliminar os possiveis defeitos. Alids, o relato da criacio diz
claramente: o homem deve dominar os peixes do mar, as
aves dos céus, os animals terrestres e a terra inteira.

Dessas narrativas miticas, algo de contraditério pare-
ce persistir na argumentagio contemporanea. De um lado,
permanece a idéia de que a intervengio numa suposta or-
dem natural (ou divina) é a causa do mal, do medo, do
pecado e da condenagio. De outro lado, sobrevive um certo
imagindrio coletivo que manda quebrar as naturais cadeias
impostas pelos deuses. E o gesto prometéico de desafiar os
deuses e roubar o fogo, o principal dos quatro elementos.
Ea desobediéncia de Adio-Eva ao provar o fruto da drvore
proibida. E o desafio do cientista a0 tentar clonar (ou co-
piar) um novo ser, tomando o lugar ocupado pela divindade
judeu-cristd, que cria o primeiro exemplar humano a sua
imagem e semelhanga.

Nesse segundo caso, parece imperar a hipétese de
que a natureza é imperfeita e deve ser aperfeigoada.

Pergunta-se: o dominio sobre a natureza, que di
imenso poder a0 homem, sempre reverterd em castigo? As
conquistas humanas sempre serio vistas como um desafio a
suposta ordem divino-natural? Seri que o heroismo trans-
gressor dos humanos, de comportamento excepcional nos
relatos miticos, passa a definir o préprio perfil da nossa
civilizagio?

Nio vamos responder diretamente todas essas ques-
toes. Nossa tarefa serd a de buscar a clarificagio de parte do
vocabulario atual, mediante a verificagio do uso diferencia-
do de alguns desses conceitos e argumentos ao longo do
medievo.

Natureza: prisio da alma

Os medievais vao herdar do pensamento greco-roma-
no duas concepcoes gerais de natureza. Natureza significa
tanto o principio (arché) de todas as coisas quanto o sistema
do mundo (cosmos). Até meados do século XII, antes da
entrada definitiva de Aristételes no Ocidente, a natureza
era pensada preponderantemente a partir de categorias to-
madas do platonismo, representado por duas vertentes prin-
cipais, com resultados nem sempre coincidentes.

Uma vertente passa por autores tais como Origenes
(século II) e Santo Agostinho (século V). O platonismo
lido por esses autores marcard uma forte oposigio entre
dois pélos: a Natura naturans (o Criador) se opde a natura
naturata (a criagio), o corpo a alma, a carne ao espirito, o
natural ao espiritual.
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Assim, segundo o vocabuldrio herdado dessa tradi¢ao,
a tendéncia serd tratar o que é considerado natural — sem-
pre associado a corporal, material, sensivel, passional —
como algo menos nobre ou elevado. Decorrerd dai a con-
cepgio de que o corpo € o circere da alma e também a idéia
de que a impureza, a mancha, o pecado, o defeito (defectus)
estdo diretamente relacionados com um movimento descen-
dente em dire¢gio a um inferior plano natural ou mundano.
O corporal, por conseguinte, deverd ser sacrificado, imola-
do, enfraquecido para que o espiritual venha a liberar-se.

Essa vertente serd reforgada pela leitura de algumas
passagens biblicas. Diz a Carta de Siao Paulo aos Romanos:
“os que vivem segundo a carne nio podem agradar a Deus”
(Rom, 8, 8); e mais: “De fato, se viverdes segundo a carne,
haveis de morrer, mas, se pelo Espirito mortificardes as
obras da carne, vivereis ...” (Rom, 8,13).

Hi, portanto, um sistema de principios antitéticos,
opondo o espiritual ao material, o celeste ao terrestre, o
natural ao divino.

Um pouco mais tarde, semelhante platonismo tam-
bém estard presente em algumas tendéncias da mistica judia,
crista e drabe, em voga a partir do século X. Segundo essa
mistica de corte platonico, a natureza compde o sistema do
mundo, formado pelas esferas celestes (os sete planetas:
Sol, Lua, Marte, Mercurio, Japiter, Vénus e Saturno), as
quais se juntam os trés céus (firmamento, empireo e cris-
talino). O resultado é plenitude numérica indicada pela dé-
cada pitagérica. A isso se agrega a matéria elementar: terra,
fogo, dgua e ar.

A légica desse sistema funciona do seguinte modo. A
alma, por uma via descendente, ingressa no mundo (edzztus)
pelo processo de criagio ou encarnagio. Ao entrar no mun-
do ela adquire as caracteristicas das esferas celestes e dos
elementos primordiais. Por exemplo, se desce pela linha de
Vénus, prevalecerd em sua composicdo corporal o elemento
terra; se pela linha de Sol, Jupiter ou Marte, serd o elemen-
to fogo. O caminho de volta (reditus), pela via mistica, con-
sistird no enfraquecimento da natureza material (os quatro
elementos), fundida A natureza espiritual (alma), no pro-
cesso de encarnacdo. Debilitar tais principios materiais sig-
nifica lutar contra a natureza terrena. Dai as priticas de
jejuns e abstinéncias, destinados a dobrar a natureza corp6-
rea.

Eis o sentido tltimo dessa mistica: é preciso anular a
natureza corporal, deixando assim que o espirito retorne
livremente ao seu lugar de origem.
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Natureza: espelho do divino

Virios autores representam a outra vertente do plato-
nismo medieval que entende a natureza enquanto composta
por dois principios harménicos e complementares. Aqui a
Natura naturans e a natura naturata se completam. Dois
textos cldssicos fundamentam essa vertente: o Timeu de
Platio e o livro do Génesis.

Esse novo sistema do mundo serd preparado median-
te a recepgio medieval da obra do Pseudo-Dionisio (século
V) e de seu tradutor para o século IX, Escoto Eritgena,
autor do Periphyseon ou De divisione naturae (Sobre a di-
visao da natureza)'. E importante notar que a obra desses
dois autores vai possibilitar o restabelecimento da unidade
das duas naturezas (a celeste e a terrestre), antes separadas
radicalmente por Origenes e Agostinho.

A idéia dionisiana de que a hierarquia celeste estd
reproduzida na terrestre, serd bem-vinda ao pensamento
posterior ao primeiro milénio da era cristd. E nessa pers-
pectiva harmdnica que se retoma a ciéncia grega. Porém, o
que se conhece de tal ciéncia estd condensado em umas
poucas obras (ou fragmentos) de autores platonicos: Cice-
ro (Sonho de Cipido), Macrébio (Comentirio ao Sonho de
Cipiio) e Marciano Capella (Nipcias de Merctrio e Filolo-
gia). De Platdo, o texto disponivel é apenas o Timeu (até folha
53d), na traducio latina comentada por Calcidio (século IV)2.

Duas idéias serio retomadas do Timeu platonico: 1) o
mundo é um grande ser vivo (cf. 37d) e 2) todo ser vivente,
como obra divina, é bom (29¢). Nesse sentido, o texto
platénico e o biblico concordam pontualmente. O primeiro
livro biblico afirma que o Criador, logo ap6s terminar sua
obra, “viu que tudo era bom” (Gn 1,25). O Timeu (2%),
por sua vez, replica: “Digamos agora porque o Demiurgo
fez o devir e o Universo. E bom e naquele que é bom
nunca hé inveja acerca de nada. E, isento de inveja, quis que
todas as coisas fossem, na medida do possivel, semelhantes
a ele.”

Do conséreio dessas duas passagens textuais, resulta-
rdi um principio comumente aceito no mundo académico
medieval: o Principio de Plenitude. Eis o contetdo de tal
principio: Deus é bom, e o bom s6 pode ter criado o
melhor, decorrendo dai a idéia de que Deus criou o melhor
dos mundos possiveis.> Assim, a natureza — aqui entendida
como o sistema do mundo —, é 6tima. A aplicagio desse
principio serd a marca que possibilitard reconhecer, em
diferentes periodos da histéria das idéias, a sobrevivéncia
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Natura naturans, natura naturata: o sistema do mundo medieval

desse platonismo, presente, por exemplo, em autores como
Pedro Abelardo (século XII), Giordano Bruno* (século
XVI) e Leibniz (século XVII).

A isso se agrega outra no¢io nio menos importante.
O texto platonico sugeria que todas as coisas haviam sido
feitas de maneira semelhante ao Primeiro Principio. Signi-
fica isso dizer, em outros termos, que tudo o que hi no
mundo é uma cépia da divindade. Tal idéia se reforga pela
leitura de um conhecido versiculo do Génesis que diz ter
sido o homem criado 2 imagem e semelhang¢a divina:
faciamus hominem ad imagem et similitudinem nostram (Gn
1,26). Para os medievais desse periodo, que entendiam ser
o homem a sintese de todas as outras criaturas viventes, nio
era dificil inferir dai que tudo fora criado a imagem e
similitude divina. Tem-se, assim, um segundo principio de
origem platonica: o Principio de Similitude.

A conjugagio desses dois principios nio poderd tra-
zer outro resultado: a obra divina é boa e foi criada em
conformidade com a sua imagem. A natureza é, pois, um
sistema simbélico e, quando interpretada de maneira ade-
quada, revelard ao fim e ao cabo a prépria face do criador
ai espelhada.

Deste modo, a natureza serd vista como uma espécie
de espelho no qual a imago Dei (imagem de Deus) se refle-
te de forma simétrica. Esse platonismo voltado para a rea-
lidade fisica tem o seguinte procedimento: através do mun-
do inferior, que é o reflexo do Criador, chega-se ao conhe-
cimento do mundo superior. E nessa 6tica que serd aplicado
um postulado copiosamente repetido nos textos medievais:
per visibilia ad invisibilia (do visivel ao invisivel — Rom 1,2).

Ao contririo da tendéncia anterior, que tornava a na-
tureza profana ao nela depositar todo o peso das forgas
contririas a0 mundo superior — 0 que certamente estid na
raiz de uma antiga prética predatdria, antiecolégica e des-
truidora da natureza —, agora hia uma divinizacio do mundo
(natura naturata). A natureza deve ser preservada porque,
do mesmo modo que a Escritura, é a obra em que o Cria-
dor se revela a si préprio.

O Livro das Criaturas

Tendo isso em vista, é compreensivel que, aos pou-
cos, também ganhe espaco a metifora da natureza como
livro. Para os medievais, até entio habituados a aceder a
Deus mediante o estudo do Livro da Escritura, agora se
apresenta uma possibilidade nova: a leitura do Livro da
Natureza ou das Criaturas. A partir das marcas, dos sinais,
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dos signos visiveis deixados pelo Criador em sua obra,
poder-se-4 tranqiiilamente chegar ao conhecimento do mun-
do invisivel — a morada divina.

E nesse sentido que se deve ler a frase do monge do
século XII, Hugo de San Victor: a natureza é um livro
escrito pela mao divina (scriptus digitus Dei). A metifora do
livro sem davida serd assimilada no decorrer da Idade
Média, podendo ser encontrada em textos do final do sécu-
lo XIII, como bem exemplifica o Breviléquio do francisca-
no Boaventura®. Tal como a narrativa biblica, o Livro da
Natureza passard a ser objeto de multiplas interpretacdes.
Nio obstante isso ji constitua um passo significativo em
dire¢io a nova ciéncia, ainda nio hi um procedimento que
possa ser equiparado ao dos modernos métodos de obser-
vagio da natureza. De fato, os medievais continuam a estu-
dar Fisica e Astronomia — e inclusive Geografia e as Cién-
cias Naturais em geral — com base na leitura de antigos
livros de autores gregos, drabes e judeus, e nio através da
observacio da natureza. Em geral, a natureza permanece
como um segundo livro. No melhor dos casos, serd tida
como um livro que se explica com base no livro maior, a
Sagrada Escritura. Porém, nio serd essa a regra capaz de
enquadrar alguns autores da Escola de Chartres (século
XII).

Natureza e Escritura em desacordo

Alguns chartreanos, empenhados na leitura do Géne-
sis através do Timeu, chegario a resultados que péem em
davida a cega obediéncia a autoridade biblica. Um exemplo
é a anilise de um conhecido versiculo do Génesis que su-
geria a existéncia de uma regiio de dguas acima dos céus
(aqua quae super coelum sunt). O Génesis (1,6) diz: “Faga-
se um firmamento entre as 4dguas, e separe ele umas das
outras”. Um Salmo (148, 8) reforga “Louvai-o, céus dos
céus, e vos, dguas, que estais acima do firmamento.”

Em pleno século XII, Pedro Abelardo, respeitado pro-
fessor e brilhante dialético, em sua Expositio in Hexamerom
(L11,17), ao tratar dessa problemitica, retoma a velha solugio
dada seis séculos antes por Agostinho. Era evidente que
deveria existir uma regiio acima dos céus formada por dgua,
conforme afirmava a letra do texto biblico.

Os chartreanos rebatem: trata-se de uma concepgio
voluntarista de natureza, limitada a aceitar a explicacio de
que Deus, por sua vontade absoluta, quis fazer o mundo
assim. Outra serd, pois, a explicacio dada por Guilherme de
Conches (1080-1145) e Thierry de Chartres (m. 1150):
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Natura naturans, natura naturata: o sistema do mundo medieval

porque a dgua é um elemento mals pesado que o ar, nio
poderd existir acima dos céus.® Portanto, o texto biblico
estd equivocado.

Desse modo, mais que desafiar a autoridade biblica,
esses autores firmam um critério baseado na pressuposicio
de que existe uma ordenagio racional (ratio physica) na
obra da natureza (opus naturae). E, de acordo com essa
racionalidade fisica, o Livro das Criaturas nio se explica
necessariamente pelo Livro da Escritura, como no caso
exemplificado. Ao elaborar sua obra, o Criador nio pode
ter ferido os principios fisicos mais elementares. Isso ji é
um passo na dire¢io da Fisica como disciplina independente
da Teologia.

Tal exemplo aponta para uma profusa literatura me-
dieval que tenta mostrar a estrita relagio entre o mundo
celeste e o mundo terrestre, isto é, 0 macrocosmo e o
mICrocosmo.

Macro e microcosmo

Intmeros e diversificados sio os estudos sobre o
relato dos seis dias da criagio (Hexameron) que, por aque-
les dias, se constitufa numa espécie de cédigo capaz de
revelar os mais intimos segredos a respeito da origem e
composi¢io do universo. Os seis dias da criacio relatam
como Deus realizou a sua opus naturae, dispondo todas as
coisas segundo a medida, o ntimero e o peso, conforme
assinala um versiculo do livro da Sabedoria (11,21):
omnia in mesura et numero et pondere disposuisti.

Para efeitos de exposicio, toma-se, na seqiiéncia, um
texto de Sio Boaventura (Brevil6quio, II), que serd aos
poucos complementado com informagdes provenientes de
outros autores.

Para Boaventura, seguindo o Génesis, a natureza cor-
pérea (natura corporea) foi produzida em seis dias. No pri-
meiro dia, formou-se a luz; no segundo, o firmamento no
meio das dguas; no terceiro, as 4guas foram separadas da
terra; no quarto, o céu foi ornado com luzes; no quinto, o
ar encheu-se de aves e a dgua de peixes; no sexto, a terra foi
ornada por animais e homens. Por fim, no sétimo dia, Deus
descansou.

De acordo com a imagem da Trindade (Pai, Filho e
Espirito Santo), a distingio entre 0 mundo corpéreo serd
triplice. Nos trés primeiros dias, distinguem-se trés natu-
rezas: a luminosa, a transparente ¢ a opaca. Isso se dd do
seguinte modo: no primeiro dia, a luz é separada das tre-
vas, fazendo-se a distingdo entre um elemento transparente
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(o fogo) e um opaco (a terra); no segundo, as dguas sio
separadas das dguas, distinguindo-se dois elementos trans-
parentes (dgua-dgua); e, no terceiro, as iguas sdo separadas
da terra, efetuando-se a distin¢io entre um elemento trans-
parente (a dgua) e um opaco (a terra).

Quanto ao ornamento, a obra da criagio também sera
triplice, conforme indicam os trés dias restantes. Di-se
agora a distingio entre os corpos celestes e os elementos.
Assim, tem-se, no quarto dia, o ornamento da natureza
luminosa com a criagio do sol, da lua e das estrelas. O
ornamento da natureza transparente, por sua vez, se realiza
no quinto dia, quando, nas dguas, sio criados os peixes e, no
ar, toda espécie de aves. A natureza opaca é ornamentada no
sexto dia, quando sio criados os animais terrestres. Por fim,
como coroagdo da obra, o homem e a mulher sio criados.

Desse modo, o mundo corporal compée-se de uma
natureza celeste (natura coelesti) e uma elementar (natura
elementart), constituida pelos corpos simples dos quatro
elementos. A natureza celeste, por sua vez, divide-se em
trés céus principais, a saber: o empireo, o cristalino e o
firmamento. No firmamento, residem as sete 6rbitas dos
planetas.

Dessa relagio entre macro e microcosmo, ainda se
conservam alguns tragos visiveis em nossa cultura. Na maio-
ria dos idiomas ocidentais — nio é o caso do portugués —,
encontram-se resquicios da relagio entre os planetas (ma-
cro) e os dias da semana; como exemplo ficam as linguas
inglesa e castelhana: Domingo: dia do Sol — Sunday; Segun-
da-feira: dia da Lua — Monday; Terga-feira: dia de Marte:
Martes; Quarta-feira: dia de Mercario — Miércoles; Quinta-
feira: dia de Japiter — Jueves; Sexta-feira: dia de Vénus —
Viernes; e, por fim, o dia de Saturno (Sibado — Saturday),
que personifica o velho, dai ser ele o dia de descanso.

Outro claro exemplo da isomorfia entre a natureza
celeste e a terrestre, vem de uma miniatura bastante repro-
duzida depois do século XI, na qual se vé uma mulher no
centro de um circulo ao redor do qual se dispéem os doze
signos do zodfaco. Cada signo estd relacionado com uma
parte do corpo humano. A relagio entre o signo do zodia-
co, a natureza elementar e a parte do corpo é assim estabe-
lecida: 1) Aries, fogo, cabeca; 2) Touro, terra, pescogo; 3)
Gémeos, ar, ombros; 4) Cancer, dgua, seios; 5) Ledo, fogo,
coragio; 6) Virgem terra, ventre; 7) Libra, ar, rins; 8) Es-
corplao dgua, genitais; 9) Sagitdrio, fogo, quadris; 10) Ca-
prlcormo terra, pernas; 11) Aqudrio, ar, tornozelos; 12)
Peixes, agua, pés.
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Neste mesmo sentido, o filésofo drabe Avicena (Ibn
Sina — 980-1037), cujo texto Canon de medicina foi utili-
zado até o Renascimento, defende a idéia de que a velhice
é provocada pela perda progressiva de duas das proprieda-
des dos quatro elementos que compdem o corpo humano,
quando o quente e o tmido dio lugar ao frio e ao seco.

O homem, entendido como um pequeno cosmo
(minor mundus), traz em sua composigio a prépria estru-
tura do macrocosmo, ou seja, nele se encontra reproduzida,
em menor escala, a natureza celeste (sete planetas, trés
céus) e a natureza elementar (quatro elementos).

Outro exemplo dessa relacio de proporcio entre
micro e macrocosmo estd contido no texto Clavis physicae
(A chave da natureza), de Honério de Autun (1090-1152).
Nesse texto, ele apresenta o homem composto de duas
naturezas: uma corporal, formada pelos quatro elementos; e
uma espiritual, formada por trés almas: vegetativa, sensitiva
e intelectiva. Essas sete partes estio unidas de forma har-
monica. No corpo, os quatro elementos se relacionam do
seguinte modo: a terra com a carne; a respiragio com o ar;
o sangue com a dgua; e o fogo com o calor do corpo.

E do mesmo Honoério a comparagio do mundo com
uma grande citara, em que cada planeta representa uma no-
ta, formando os sete tons musicais. A relagdo ¢ a seguinte:
Lua — D4; Merctrio — Ré; Vénus — Mi; Sol — Fa; Marte —
Sol; Jupiter — L4; e Saturno — Si. Portanto, o giro dos pla-
netas executaria uma musica celeste, e a harmonia celeste
estaria refletida nas sete vozes da musica e nas sete partes
do corpo humano (quatro elementos e trés almas).

Semelhante compreensdo geral estd presente na teoria
de que o homem, enquanto microcosmo, é uma espécie de
recapitulacio de todas as outras criaturas. Por isso, foi cria-
do no ultimo dia, interagindo nele certas parcelas de todas
as criaturas. Ele possui assim trés almas: alma vegetativa
como as plantas, sensitiva como os animais, e racional,
como os seres celestes.

Pode-se, enfim, dizer que o fator unificador das virias
cosmologias erigidas com base no Timeu e no Génesis é o
fato de que os céus tém sempre primazia sobre toda a for-
ma de degeneracio e corrupcio terrestre. Tudo o que foi
criado possui um perfeito similar no modelo celeste. E, da
coerente aplicagio do Principio de Similitude, resulta que
se deve buscar no exemplar celeste — como imago Dei —, o
sistema das coisas terrestres. Em outras palavras, a natura
naturata (criagio) tem o seu similar na Natura naturans (Cria-
dor). Assim se explica, na época, a primazia da astrologia,
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entendida como a ciéncia dos principios universais dos
acontecimentos, sobre outras ciéncias tais como a medicina,
a agronomia, a magia e a alquimia.

Natureza: uma s6 cadeia que liga o céu e a terra

Ao que tudo indica, s6 a partir dos séculos XIII e
XIV é que se solidificard a concep¢io de um sistema do
mundo como um todo finito, fechado e hierarquicamente
ordenado. Tal sistema se efetiva no momento em que come-
cam a ser aplicados alguns dos principios da fisica aristotéli-
ca. Com o aristotelismo, introduz-se no Ocidente latino
uma concepgio fisica e metafisica que suprird a lacuna dei-
xada pela vaga cosmologia biblica e as poucas nog¢des deriva-
das do Timeu. Essa nova concepcio do mundo fisico logo
serd aceita pela maioria dos escolésticos.

De acordo com a fisica aristotélica, é aceita a 1déia de
que o mundo é finito. Para o filésofo grego, nio hi possi-
bilidade do infinito em ato, dado que nio existe na natureza
objeto capaz de comportar a infinitude. Nesse sentido, a
Baixa Idade Média em geral incorpora o seguinte principio
estabelecido por Aristételes em sua Fisica (266a 25): “nio
pode haver uma poténcia infinita em uma magnitude finita,
nem uma poténcia finita em uma magnitude infinita.”” Sen-
do impossivel conceber uma poténcia infinita em uma gran-
deza finita, resulta que o universo terd de ser necessaria-
mente finito. Descarta-se, com efeito, o fantasma grego da
eternidade do mundo. Porém, surgem agora outros proble-
mas nio menos dificeis. Como pode uma poténcia infinita
(Criador) produzir um efeito finito? Se o universo é finito
(efeito divino), sua causa (Criador) nio serd também finita?
Como explicar que uma causa infinita produza um efeito
finito?

Uma das respostas estd compilada na Suma teoldgica
(cf. I, 25,2) do magister Tomds de Aquino (século XIII)®.
Para ele, Deus nio é uma poténcia univoca e, por conse-
guinte, o efeito poderd ser menor que a causa. E mais: o
Principio de Causalidade s6 se aplica a realidades que estio
em um mesmo nivel. Sendo, pois, Deus uma matriz nio
corpérea, estd posto em um nivel diferente daquele em que
se situa o mundo. Aqui a Natura naturans e a natura
naturata separam-se de modo definitivo.

A isso se junta uma outra defini¢io: Deus é um agen-
te livre e nio atua por necessidade de sua natureza, mas por
decisio de sua vontade. E a famosa distincio escoldstica
entre poténcia infinita (potentia absoluta) e poténcia ordena-
da (potentia ordinata). Deus é uma poténcia infinita, mas, ao
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Natura naturans, natura naturata: o sistema do mundo medieval

criar o mundo, por vontade prépria, diminuiu a sua potén-
cia. Sendo assim, o mundo nio é o resultado da atualizacio
de todo o poder divino, mas de um poder ordenado.

Essas distingdes, aparentemente inofensivas, sio dia-
metralmente opostas aquelas antes firmadas pelo platonismo
medieval. Vejamos, para concluir, trés pontos discordantes.

Em primeiro lugar, cai por terra o Principio de Simi-
litude e entra em cena o Principio de Causalidade. A natu-
reza, deste modo, deixa de ser contemplada em seus com-
ponentes estruturais (como zmago Dei, Livro das Criaturas
ou sistema do mundo), dentro de um infinito jogo de espe-
lhos e de imagens. Terd de ser agora explicada dentro de um
rigido esquema que encadeia causas fisicas e metafisicas.

Também serd decisivo, em segundo lugar, o fato de
que essa explicagao per causas langard mao do Principio de
Continuidade, segundo o qual a natureza passa a ser vista
como uma grande e continua cadeia de seres. E, em decor-
réncia do uso de tal principio, concebe-se uma tnica escada
natural (scala naturae) que, ordenada segundo o grau de
perfei¢io, forma uma hierarquia de entes que vai dos mais
insignificantes até o ens perfectissimum.

Em terceiro lugar, com base na nocio escolistico-
aristotélica de que o mundo é um efeito contingente, elabo-
ra-se uma argumentacio contraria ao Principio de Plenitu-
de, que conclui em suma: o mundo nio pode ser tomado
como o melhor dos mundos possiveis.

Parece evidente, por fim, que o Principio de Conti-
nuidade estd na base de um tipo de argumentagio atual que
professa a idéia de que nio se pode intervir na ordem na-
tural (ou divina), posto que tal ordem criada por Deus nio
pode ser alterada, rompida ou interrompida. Também, na
argumentagio escoldstica, fica aberta a possibilidade de se
aproximar do platonismo que vé o mundo material — e por
conseguinte a natureza enquanto res extensa —, como degra-
dagio do espirito.

Nio obstante, mesmo que a posi¢do escoldstica ji
aponte para uma certa separagido entre os planos divino e
humano, nio pode ser ela tomada no mesmo sentido daque-
la antes seguida pelo platonismo agostiniano. De igual mo-
do, nio poderd ser tomada no sentido daquela tendéncia
inaugurada mais tarde pela nova ciéncia. Uma diferenga
permanece fundamental: o centro da reflexio medieval é a
Natura naturans e nio a natura naturata. S6 com a nova
ciéncia é que a natura naturata serd vista como substincia
separada e ganhard centralidade nas pesquisas. Jd estamos
falando de Copérnico, Bruno e Galileu.
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